3.- ESTUDIO BIBLICO: NUEVO TESTAMENTO

El Nuevo Testamento, esa coleccion de veintisiete libros que paulatinamente se
fueron afadiendo a la Biblia judia, surgié en el seno del naciente cristianismo como
expresion y prueba de una conviccion revolucionaria: 10s primeros creyentes en Jesus
Resucitado, judios como €, estaban persuadidos de ser € nuevo Pueblo con el que
Dios habia establecido la esperada y definitiva Alianza; cuanto les hablara de otra
Alianza anterior, se convirtio paraellos en Antiguo Testamento.

Ello no obstante, como creian cumplidas las esperanzas del antiguo Israel en lo
acontecido en Cristo JesUs, les resultaba l6gico acudir a las Escrituras Sagradas para
entender, alaluz de Dios, cuanto sabian sobre Jesus de Nazaret: muerte y resurreccion,
primero (cf. Lc 24, 25-27. 44-45), ministerio publico (cf Lc 4, 16-21) o nacimiento (cf
Mt 1, 21-23; 2, 5-6), después, fueron explicados segun las Escrituras. Y eso es la que
predicaron ajudios (Hch 2, 14-36), lo mismo que a paganos (I Cor 15, 1-11).

Esa predicacion primitiva, que narraba hechos historicos de la vida de Jesis
interpretados como intervencion de Dios en favor de su pueblo, esta en € origen del
Nuevo Testamento; es su temay su causa. EI Nuevo Testamento no es mas que €l eco
de lavoz de esos primeros predicadores, testigos presenciales de |o sucedido y garantes
unicos de su sentido ultimo.

De hecho, la mayoria de sus libros (22 entre 27), y con independencia de los
géneros literarios utilizados (cartas o tratados, homilias o apocalipsis), es genuinamente
pal abra apostdlica, pensaday dirigida a comunidades cristianas; reforzar la fe que ya se
confesaba y la vida comun que ya se vivia era su principal objetivo. Sélo cinco de los
escritos del Nuevo Testamento {los cuatro evangelios y los Hechos de los ApGstol es)
son memoria apostolica de la vida de Jesls y de vida de las primeras comunidades
cristianas.

3.1.- GENERALIDADES SOBRE EL NUEVO TESTAMENTO

Iniciamos esta introduccion sobre € Nuevo Testamento repitiendo 1o mismo
que se dijo al comienzo del Antiguo Testamento: € caracter unitario de ambos
Testamentos (p. 97). El AT sin el NT habria sido una frustracion. Todo € AT, sobre
todo a partir de los Profetas, es una mirada hacia adelante, en la espera de un Mesias,
de una liberacién, de una nueva Jerusalén. De no haber surgido un Mesias, una nueva
alianza, todas aquellas promesas se habrian desvanecido. Es cierto que los judios que
no han admitido a Jesus siguen esperando, pero ¢es razonable esa espera?

Y el NT sinel AT tampoco seria suficientemente comprendido. Es cierto que lo
definitivo es Jests. En rigor, su presencia en medio de la humanidad habria podido
producirse sin necesidad de una preparacién, como un meteorito que impensadamente
cayera sobre la tierra; pero de hecho no ha sucedido asi. Jests quiso ser esperado,
deseado; la forma més adecuada de reconocerle es comparar 1o que é fue con lo que,
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con anterioridad, se habia dicho de é. Y esto es lo que precisamente vemos a lo largo
del NT: laBiblia que cita JesUs, la que citan los hagiografos cristianos es €l AT: Pedro,
Pablo se apoyarén en el AT paraafirmar que Jesus es el Mesias

Al adentramos, pues, en e NT no digamos un adiés definitivo al AT .Es cierto
gue lasalvaciéon estaen e NT, pero lamismo que toda historia tiene su prehistoria, y la
mismo gue el hombre maduro presupone al nifio y al adolescente, también la historia de
salvacion, definitiva en Jesus, seiniciayacon el comienzo del AT.

DOBLE REALIDAD

Lo mismo que la expresién AT, también NT sugiere una doble realidad. EI AT
y €l NT consisten en los libros que, en nuestras Biblias, se encuentran catalogados bajo
esos epigrafes;, pero AT y NT significan también la vida, la historia a la que estan
refiriéndose esos libros. Asi e AT abarca toda la historia, con sus vicisitudes, del
pueblo de Israel, con su alianza y sus rebeldias, con sus fracasos y esperanzas.
Igualmente, por NT, ademas del conjunto de libros que lleva ese nombre, hemos de
entender toda la nueva alianza inaugurada por Jesus, su viday ensefianzas y la vida de
la Iglesia fundada por é. En este sentido, el NT sigue siendo redidad, estamos
viviendo el NT, aunque los libros del NT quedaron concluidosen el siglo 1.

Si bien es cierto que lo que da pie a nuestro estudio, esel NT en cuanto escritos,
sin embargo, lo importante no son los libros sino la realidad de la que hablan. Lo
importante es Jests y la salvacién por él traida, independientemente de que ello hubiera
guedado o no consignado en unos libros. Pero agradecemos el que existan esos libros,
yaque, através de ellos, nos resultamas facil conocer a Jess y su evangelio.

Al igual que en e AT, para recorrer los diversos libros, nos atenemos a orden
en gue estén consignados en la Biblia, no a orden cronoldgico de su composicion.

3.1.1. LOSLIBROSDEL NT

Si echamos un vistazo a indice de nuestras Biblias, observamos que los 27
libros del NT se encuentran distribuidos en 4 bloques, fundamental mente diferenciados
por razon del geénero literario empleado: Evangelios (4 libros), Hechos de los
Apostoles (1 libro), Cartas (21 libros) y Apocalipsis (1 libro).

¢Cudl es el género literario empleado en cada blogue?.

Se ha pretendido catalogar a nuestros Evangelios en alguno de los géneros
literarios preexistentes, pero desafortunadamente. Los Evangelios constituyen en
realidad un género literario propio y exclusivo. Su contenido son los hechosy dichos de
Jestis, pero no ordenados como en una biografia, sino organizados més bien con fines
catequéticos y litdrgicos. La intencién no es informar, relatar acontecimientos, sino
suscitar la fe en Jesls, segun se afirma en €l fina del evangelio de San Juan: “Estas
(sefiales) han sido escritas para que creais que Jesis es el Cristo, €l Hijo de Dios, y para
gue creyendo tengais vida en su nombre” (Jn 20, 31).
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Los Hechos son una monografia histérica, parecida a otros libros similares
Ilamados “ praxeis’ = hechos, que recogian hechos de hombres célebres. No se trata de
una historia de los apéstoles, sino de una seleccion de cuadros o relatos representativos,
con una intencién apologeética, misional, propagandisticay edificante.

Las Cartas, segun se dijo en los géneros literarios, contienen exposiciones
doctrinales y exhortaciones dirigidas a colectividades o individuos, con la intencién de
adoctrinar, exhortar, corregir; son una evangelizacion a distancia.

El Apocalipsis contiene visiones con el objeto de levantar los animos en medio
de la persecucion que comienza a arreciar.

3.1.2. MARCO GEOGRAFICO

El marco geogréfico correspondiente alos libros del NT continia siendo, en un
principio, Palestina. Es Palestina donde se desarrollala vida de JesUs, concretamente en
Galilea, a temporadas en Judea, y, de paso, por Samaria y regiones limitrofes: Perea,
Decgpolis, Tiroy Sidén, etc. Los apostoles, de acuerdo con € encargo de Jesus:. “ seréis
mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria y hasta los confines de la tierra”’
(Hch 1, 8), amplian el marco. Los Hechos y las cartas testimonian esa expansion, si
bien sea ello con una cierta parcialidad, ya que no recogen la actividad de todos los
apostoles. Los vigjesy cartas de Pablo nos llevan hacia Roma, en un desplazamiento de
direcciéon noroeste, atravesando Siria, Asia Menor y Grecia. Pero también podemos
vislumbrar otros destinos: San Pablo, en su carta a los Romanos, habla de su intencién
de ir a Espaia (Rm 15, 24), y a principio de los Hechos encontramos el episodio del
etiope, que ciertamente se convertiria en apéstol en su tierra; otros indicios nos
sugieren también que e evangelio se extendio igualmente por la costa norteafricana:
Algandria, Cirene... Podriamos decir que a finales del s. | € evangelio, de alguna
forma, habiallegado yaa casi todas las provincias del imperio romano.

Sobre la geografia de Palestina, escenario de la vida de JesUs y, en gran parte,
de la vida de los apéstoles, puede verse algin mapa. Se trata de un terreno muy
variado, en el que se pueden distinguir cuatro zonas, mas o menos paraelas. la zona
costera mediterranea, la region montafiosa palestina, 1a depresion del Jordan y laregion
montafiosa de Trangjordania.

Hemos nombrado el Jordan, ge vital de esta geografia; nace en las faldas del
Hermon, forma en su recorrido los lagos el-Huléh y Genesaret y desemboca en el Mar
Muerto. Linealmente su longitud es de unos 200 km, pero en redidad, debido a su
Curso zigzagueante, es mucho mayor. Lafosa geoldgica, por la que discurre, dalugar a
gue redice la mayor parte de su curso a niveles inferiores respecto del mar
Mediterraneo; ya que el lago de Genesaret se encuentraa 208 m bgjo € nivel del mar, y
asu llegadaa Mar Muerto, a 387.

El lago de Genesaret, centro de la actividad de Jesis en Galilea, es un lago de
unos 150 km?, con una longitud méxima de 21 km por una anchura méxima de 12. Su
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profundidad, en €l centro del lago, es de unos 45 m. Sus aguas son claras y ricas en
pesca, pero faciles para €l encrespamiento. Esta rodeado de montafias y bordeado por

pueblos de pescadores.

5 %&h‘ a) D Reqion montariosa

w2oo %2
o B Litoral y Sefeld
i6n. montariosa
e
@ Depresion del
jfrddlb

dé Transjordania

[} 50 10a
et km. |

36° 37

Palestina (Dic. de la Biblia)

3.1.3. MARCO HISTORICO

Los sucesos a los que hace referencia e NT estan encuadrados por un triple
ambiente: e judio en e aspecto religioso, € romano en € aspecto politico y el

helenista en el aspecto cultural.

El pueblo judio destaca en la antigliedad por su fuerte sentimiento de razaque le
impulsa a luchar por su libertad sin desfallecer, no asimilarse a los imperios que le
dominan y renacer siempre de cualquier desastre.
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Una gran parte de los judios -5 a 6 millones -vivian dispersos, principa mente en
Mesopotamia, Siria y Egipto. Otra parte -1'5 a 2 millones- en Palestina. Todos ellos
formaban, sin embargo, una unidad étnica, religiosay moral.

En tiempo de JesUs, el pais de los judios llevaba unos cincuenta afios ocupado
por Roma, desde €l 63 a.C. La politica romana se centraba en imponer gobernantes
nativos en las colonias. En esta época Herodes e Grande era € Rey de los judios;
mantuvo la paz y el orden, aun- que a base de duras represiones, y su reinado fue
prospero en el aspecto econdmico.

Fue un gran constructor, restaurd ciudades y fundd otras; levanté palacios y
hasta — para atraerse a los judios- emprendio la reconstruccion del Templo de Jerusalén,
simbolo para los judios del sentimiento de su raza, de su fe monoteista y de sus
tradiciones. Todos los judios, donde quiera que residieran, contribuian a sus gastos.

El pueblo, sin embargo, nunca le tuvo simpatia; de origen arabe, hijo de un
idumeo y de una cananea, no era considerado un judio de raza. Era, ademas, de un
despotismo exagerado y, por ganarse el favor de Roma, recaudaba grandes impuestos a
pueblo judio. A su muerte, sobre el 4 a.C., €l trono es disputado por sus hijos, algunos
de los cuales van a Roma para confirmar su posicion. Mientras tanto en Palestina una
revuelta se extendié por todo € territorio. La respuesta romana no se hizo esperar:
asolaron Galilea, incendiaron Séforis y vendieron a su poblacion como esclavos. Las
legiones se dirigieron maés tarde a Jerusalén quemando aldeas y pueblos a su paso,
capturando y crucificando a mas de dos mil rebeldes. Mientras tanto, una embajada
judia fue a pedir a Augusto que disolviera € reino. Este, forzado a tomar una decision
rapida, confirmao la dltima voluntad de Herodes: € reino se divide entre sus tres hijos:

- Herodes Arquelao (4 aC.-6 dC) era € hijo mayor de Herodes; Augusto lo
ratificé como etnarca de Judea, Samaria e ldumea. El emperador le habia prometido
hacerle rey s se mostraba digno sucesor de su padre. Arquelao demostré ser un
gobernante inepto, injusto y cruel. Habia heredado todos los vicios de su padre, pero
ninguna de sus virtudes, y gobernd con completo desprecio por los sentimientos y
bienestar de su pueblo. El afio 6 d.C. fue destituido y desterrado a la Galia, por
acusaciones de los mismos judios. Fue sustituido por un procurador romano.

- Herodes Antipas (4 aC.-39 d.C.) era el segundo hijo de Herodes el Grande.
Fue ratificado como tetrarca de Galileay Perea. Como su padre, fue un gran constructor
(ciudad de Tiberiades, reconstruyé Séforis, ...) Cambio la politica hostil de su padre
hacia los arabes nabateos, y tratd de asegurar las fronteras de Perea casandose con una
mujer de su familia real. Respetuoso a principio con la religion isradlita, durante sus
altimos doce afios mantuvo relaciones con Herodias, la esposa de su hermano Filipo
(jojo! No confundir con Herodes Filipo). La oposicion a este hecho fue lo que le costo
la vida a Juan Bautista. El afio 39 promovi6 intrigas para obtener € titulo de rey. Fue
destituido y desterrado ala Galia.

- Herodes Filipo (4 a.C - 34 d.C), hijo de Herodes e Grande y de Cleopatra,
paso a ser tetrarca de Iturea, Batanea, Gaulanitide y Traconitide, zonas a nortey al este
dedl mar de Galilea. Era la parte més pequefia del reino de Herodes, regiones
septentrionales donde los sirios y los griegos superaban a la poblacion judia. Fue un
gran constructor como su padre (Cesarea de Filipo y Betsaida). Careciendo de la
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ambicion y crueldad de su progenitor no se mezclé en los asuntos judios y a su muerte
(afio 34) dej6 un grato recuerdo.

Emperadores§  Judea Galilea
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La zona de Judea y Samaria sobresalia por su conflictividad ante e poder
romano. Los procuradores, nombrados por Roma, tras la deposicion de Arquelao a
peticion del pueblo, eran representantes del emperador y tenian poderes civiles,
militares y judiciales. Entre sus funciones estaban las de ratificar las sentencias del
Sanedrin y la recaudacion de impuestos y contribuciones, ésta era redizada
normal mente por funcionarios romanos, pero las aduanas e impuestos indirectos eran
arrendados a particulares judios y cobrados por los publica- nos. De ahi que fuesen mal
vistos, porque quitaban el dinero al pueblo para darselo alos paganos.

La dominacién romana se traducia, sobre todo, en la opresién econémica, y en
concreto, sobre e “tributo” que las provincias ocupadas debian pagar. No existia, por
otra parte, ningun problema de transito entre unas regiones y otras. y la ocupacién
militar no Ilegaba a 3.000 soldados romanos para una poblacion de unos dos millones de
habitantes.

Por respeto al culto judio, las tropas romanas no enarbolaban las ensefias con la
efigie del emperador en la ciudad de Jerusalén. De todos modos, los judios nunca se
resignaron a este poder extranjero.

El procurador romano que gobernaba Palestina en tiempos de la muerte de Jesls
era Poncio Pilato, que fue administrador de la zona desde €l afio 26 a 37 d.C. Al
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contrario de como lo pintan las narraciones evangélicas, Filén nos dice de é que era
cruel por naturalezay no se detenia ante ninguin obstaculo. En el afio 37 perdio6 el cargo
por haber matado a un grupo de samaritanos reunidos en el monte Garizin.

El afo 66 e procurador Gestio Floro pidio la entrega de una gran suma del
tesoro del Templo. La poblacién organizé un motin pero fue sofocado. Nerdn encargd a
Vespasiano la conquista de Jerusalén (67 d.C.); éste envid a su hijo Tito que asedio la
ciudad (70 d.C.) y, tras un sitio de cinco meses, la dejé totalmente destruida.

Judea pasd a ser provincia romana, distinta de Siria, con un legado, cambio su
nombre “ludaea’ por el de “Palestina’ que significa“tierrafilistea’.

Los judios fueron deportados y vendidos como esclavos, € Sanedrin fue
suprimido, €l sumo pontificado desaparecio; e Templo, simbolo religioso-nacional,
quedd totalmente destruido...Més tarde, en su lugar, Adriano erigié un templo a Jipiter
Capitolino.

El judaismo, efectivamente, con su problemética religiosa, repercute
poderosamente sobre el cristianismo. El drama de Jesus, que desemboca en su pasion y
muerte, 10 mismo que las primeras persecuciones y dificultades en e apostolado,
provienen del judaismo. Este es el primer obstéculo paraladifusiéon del evangelio.

El marco histérico de Occidente en tiempos de Jesls estuvo marcado por €l
Imperio Romano. Roma era, en aquel momento, mas fuerte que ningun otro de los
imperios habia sido: era el centro del mundo. En € siglo | a. C., la pequefia ciudad de
Roma es ya un imperio que domina casi todos |os paises del Mediterraneo.

Al morir Augusto, afio 14 d.C., e Imperio Romano habia casi alcanzado ya su
méxima extension. Por € oeste comprendia: Lusitania, las dos provincias de Hispania
(Bética y Tarraconense), las Galias y Germania hasta € Rhin. Por € este: las
provincias de Retia, Norico, Dalmacia, laPanoniay Mesia hasta el Danubio. Por € sur:
la peninsula de los Balcanes (Macedonia y Acaya), la peninsula de Anatolia (Asia,
Galacia, Cilicia, Bitinia y Ponto,...), Siria, Palestina, Egipto, Cirenaica, Africa
proconsular (Cartago y la Tripolitania), Numidia. Posteriormente, se afiadieron méas
aun: las Mauritanias (Tingitana y Cesariense), Britania y, en un dltimo intento
expansivo, Trajano anexiond la Trangordania (Arabia) y laDacia.

Este gigante (alrededor de 3 millones de kildbmetros cuadrados) tenia una
poblacion aproximada de 50 millones de habitantes, de razas variadisimas. Las
mayores concentraciones se daban en las ciudades de Roma (Ileg6 a alcanzar 1 millén
de habitantes), Algjandria (700.000 hab.) y Antioquia (300.000 hab.). Roma mantenia
una politica de respeto con los pueblos con- quistados por 1o que cada uno conservaba
generalmente sus costumbres y sus tradiciones.

Habia, al mismo tiempo, un intenso intercambio entre ellos: cultural, religioso y
sobre todo comercial.

Grandes calzadas cruzaban €l Imperio por tierra. Por mar, la flota del Estado y
los barcos mercantes surcaban €l Mediterraneo en todas direcciones. Las ciudades mas
importantes eran Roma, Algjandria, Antioquia, Efeso, Esmirna, Tarso, Corinto.



Estudio Nuevo Testamento 157

PALESTINA EN EL SIGLO |

® Caicis

ABILENE
o Damasco

-~
1
i
]
i

1 TRACONITIDE |

\

'
v

BATANEA
\

b
0y

v

P 5
N 27 AURANITIDE

.

PEREA

'
e . iod

== — JUDEA e
Fasaclis d
. Qumrin &
Hircanium g *%
Belén

Jerusalén
13

Tenian una lengua “comun” (la*“ xkotve” empleada en e Nuevo Testamento);
en las ciudades la comprendian, al menos, tanto los grandes comerciantes como los
cargueros de los puertos. En el campo se utilizaba, en cambio, el propio idioma: celta
en laGalia, arameo en Siriay Palesting, ibero en Hispania, etc.

En cuanto ala situacion social, Roma fue magnanima en conceder la ciudadania
del Imperio a ciudadanos de |os pueblos anexionados. Pero lo mismo en |os territorios
de la antigua Roma como en los conquistados, no todos tenian los mismos derechos.
Existia, en primer lugar, la division entre hombres libres y esclavos (éstos casi en igual
numero que los libres).

Los libres podian ser: A) ciudadanos romanos, en plenitud de derechos (esta
ciudadania podia ser comprada o adquirida como recompensa, y daba derecho, ademés,
a apelar a César ya ser excluido de las penas infamantes); B) ciudadanos. eran
miembros de la sociedad y participaban en |os asuntos publicos (por €.: eligiendo a sus
representantes); C) libertos: los esclavos que habian conseguido liberarse (no tenian
acceso alos asuntos publicos).

Los esclavos no contaban legalmente, aungue |os juristas reconocian que eran
personas. Lo eran por nacimiento, por miseria (al ser vendidos para pagar sus deudas),
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0 como cautivos de guerra (vendidos en subasta). Sus condiciones de vida eran muy
variadas segun lalatitud y € tipo de trabajo que desempefiasen.

La economia era floreciente en su conjunto. Se basaba en la agriculturay lacria
de ganado. Habia, ademas una intensa actividad artesanal en ceramica, tejidos,
construccion y metalurgia. Ademéas de la red de calzadas se levantaron grandes
templos, gimnasios teatros,... Los ricos se erigian en mecenas que promovia la cultura.
Los pobres no solian carecer de trabajo y comida, y €l Estado les proporcionaba
espectaculos gratis (“pan 'y juegos’).

El Imperio Romano sufrié en € siglo | a.C. una gran evolucion politica. Las
instituciones tradicionales republicanas no parecian competentes para el gercicio de
sus funciones, el Senado apenas era capaz de controlar a los gobernadores de las
provincias, y la violencia se generalizd por momentos. En € afio 49, con el
enfrentamiento entre César y Pompeyo, estallaron por fin las guerras civiles que
duraron hasta el triunfo de Octavio sobre Marco Antonio el afio 31.

Después de estos arios, el Imperio quedd exhausto. Octavio supo conservar en
parte las ingtituciones antiguas (Senado y magistraturas), pero centralizé en si mismo,
de hecho el poder politico, €l militar y religioso: € afio 27 recibi6 € titulo” Augusto” y
el afo 12, e de “Sumo Pontifice”. Esta ascension fulgurante a poder fue posible
porque el pueblo lo contemplaba como a un salvador y dios.

Sobre este culto al emperador hay gue tener en cuenta que en Grecia se daba
culto alos héroes, y que el culto alos monarcas como simbolo de lalealtad politicaya
aparecia en época de los Selelcidas, a los que se le aplicaban también los términos de
“dios’” y “salvador”. Los romanos supieron aprovechar estos antecedentes. También
Julio César fue honrado como un dios en viday proclamado como tal a morir.

El Imperio Romano llevo hdbilmente a su culminacion esta simbiosis politico-
religiosa, como medio seguro de su unidad. En las provincias se celebraba anual mente
el culto al emperador, vinculo sagrado al gobierno central.

Este poder central se relacionaba con las provincias, pero manteniéndose, por 1o
general, en un gran respeto ala autonomia de las comunidades locales. Los ciudadanos
elegian a sus magistrados; en muchos casos conservaban también vigente su propio
derecho, por lo que apenas habia funcionarios del Imperio, excepto parala recaudacion
de impuestos.

Augusto dividié la administracién de las provincias entre e Senado y é
mismo. Las provincias més antiguas, pacificadas hacia mucho tiempo, eran las
llamadas “senatoriales’ y estaban gobernadas por “proconsules’. Eran diez; entre
ellas. Macedonia, Acaya y Asia. En cambio, aguellas en las que habia legiones
estacionadas por haberse resistido a la dominacion durante largo tiempo o ser de
ocupacion muy reciente, quedaban reservadas a su vigilancia directa; eran las llamadas
“imperiales’ y estaba a frente de ellas un “legado” del emperador; éste era el caso de
Hispania, las Galias, Siria, ...Paralos territorios que presentasen un problema especial,
la férmula era nombrar un prefecto o un procurador que dependia del legado de la
provinciaimperial mas proxima. Este erael régimen de Judea.
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La llegada de los romanos a esta zona del Mediterraneo tiene sus raices en la
historia de la vecina Grecia. A la muerte de Algandro Magno (323 a.C.) sus generales
se repartieron € Mediterraneo Oriental. Palestina qued6 bajo la hegemonia de los
L &gidas, respetuosos con sus tradiciones. Pero el afio 200 a.C. Ptolomeo V fue vencido
por Antioco I1, con lo que Palestina paso a dominio selelicida. Muy pronto, su sucesor,
Antioco IV Epifanes, empezd una politica intransigente de helenizacién por la fuerza
Los judios ortodoxos no pudieron tolerarlo: es la época de la sublevacion de los
Macabeos (167 a. C.) que dio lugar a un corto periodo de libertad para la nacién. Roma
aprovech0 estos enfrentamientos de Palestina con los selelicidas para emprender con
ella una poli- tica de proteccion, 1o mismo que habia hecho con Pérgamo o Egipto.

El afio 66 a.C ., Pompeyo obtuvo del Senado poderes pararealizar una campafia
en el Asia Menor, logré anexionar a Roma el decaido reino seleticiday lo convirtié en
laprovinciade Siria.

En € afo 64 a.C., ante las disensiones de los principes de la dinastia asmonea,
descendientes de los Macabeos, Roma encontrd el pretexto paraintervenir en Palestina.
El afio 63, Pompeyo asedia Jerusalén, le impone tributo, y dgja alli a Hircano 11 como
nuevo vasallo. César 1o reconocid como etnarca 'y sumo sacerdote de los judios. En
realidad, el que ibaamandar era su ministro Antipatro.

Palesting, por su situacion geografica estratégica, interesaba mucho a Imperio
romano para mantener sus posesiones en Asia Menor y Siria, por o que siempre
obtuvo un estatuto de privilegio: retencién de tributos para el Templo, la exencién del
servicio militar, etc.

Ante los conflictos internos por e poder en € territorio judio, Roma, que ya
habia nombrado tetrarcas a Fasagl y Herodes, hijos de Antipatro, concedid a Herodes €l
titulo de rey. Este, con un gjército, en dos afios conquisto su reino.

Con €l unico objeto de mantener su poder, Herodes el Grande prestdé sumision
servil alaautoridad romana quienguiera que fuera ésta (Marco Antonio, Octavio,...).

En resumen, miles de kildmetros cuadrados en torno a Mediterraneo de gran
esplendor; pero soportando una crisis importante en distintos terrenos. moral,
socioecondmico y también religioso.

Y en una esquina de este poderoso imperio estaba Palestina; un rincon de los
me- nos conocidos, y también de los méas despreciados. e antisemitismo era un
fendbmeno anterior a cristianismo. Entre las razones de este desprecio y hostilidad,
estaba también la cuestion religiosa: un pueblo insignificante que solo tiene un dios.

El imperio romano es & poder politico bajo € que se mueve € cristianismo del
s. |I. Tolerante con € judaismo, 1o es también con € cristianismo, mientras éste es
considerado como una faccion dentro del judaismo. En los primeros tiempos su politica
podria considerarse como benévola (cf Hechos), pero a final del siglo € Apocalipsis
alza su grito frente ala persecucién de la nueva Babilonia.

La cultura griega se habia extendido a través de todo lo que en aguellos
momentos podia ser considerado como e mundo civilizado. Esta cultura estaba
propiciando en aguellos momentos una situacion de lujo y de miseria, con las
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consiguientes secuelas de corrupcion, contra las que, no obstante, reaccionaba alguna
minoria. A través de los Hechos y en las Cartas vemos |os obstacul os que esta cultura
pagana ofrecia ala expansion del evangelio.

Recapitulando: Cronol égicamente €l nacimiento de JesUs tiene lugar dentro del
reinado de Herodes el Grande, quien gobernaba en toda Palestina desde €l afo 37 a.C.
gracias a la benevolencia de Roma; Jerusalén habia sido conquistada por Pompeyo el
ano 63 a.C. Al frente del Imperio se encuentra Augusto, quien morird el afo 14 de la
eracristiana.

Tras Herodes el Grande las diversas regiones de Palestina se van a encontrar,
por lo general, divididas entre diversos descendientes de Herodes, de acuerdo con €l
permiso y los intereses de quien gobierne en Roma. No obstante, Judea 'y Samaria se
veran, la mayor parte del tiempo, bgjo jurisdiccion directa de Roma. Es lo que sucede
durante la vida publica de JesUs: €l procurador romano Poncio Pilato reside en Cesarea
y Jerusalén, mientras que en Galilea 'y Perea gobierna €l rey Herodes Antipas y en
Itureay Traconitide Herodes Filipo I1.

En Roma se sucederén los emperadores. Tiberio (14-37), Caligula (37-41),
Claudio (41-54), Nerén (54-68), Galba, Otan, Viteio (68-70), Vespasiano (70- 79),
Tito (79-81), Domiciano (81-96), Nerva (96-98).

El afio 70 es aplastada por Tito la insurreccion judia, quedando destruidos
Jerusalén y e Templo. Con emperadores de la segunda mitad del siglo (Ner6n y
Domiciano) se inicia la persecucion que, de forma aternativa, sufrird el cristianismo
durante los primeros siglos.

3.1.4. EL CANON DEL NUEVO TESTAMENTO

En apartados anteriores se habl6 ampliamente sobre el canon de laBiblia; ali se
explicaron los dos sentidos que puede tener la palabra*“ canon” : listay norma. A 1o que
entonces se dijo afiadimos o siguiente:

En un primer momento no existio el canon del NT; todavia no habia escritos.
Jesis y los apostoles, que convivieron con € y recogieron sus palabras, eran
considerados como “ canon vivo” .

La Escritura que citan los primeros cristianos, cuando dicen: “segun la
Escritura”, “ para que se cumpliera la Escritura” , es naturamente la Escritura del AT.
Esto no obstante, y dentro de esas mismas comunidades cristianas, existe la conciencia
de que la palabra de Jesus tiene también una autoridad suprema, es un “ canon vivo” (es
decir, “norma” devida). (En 1 Tm 5, 18 se equiparan las palabras de Jesls a un pasgje
del AT). Esa palabra de JesUs hallegado a ellos gracias a la catequesis de |os apostol es,
depositarios de las ensefianzas del Maestro. (Recordar |a preocupaciéon con que Pedro
propone elegir un suplente de Judas que hubiera sido testigo de los hechos y palabras

de JesUs desde €l principio).
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San Pablo presenta su predicacion, “su evangelio”, como ley suprema: “Os
recuerdo € evangelio que os prediqué... por el cual sois salvados’ (1 Cor 15, 1-2); “Si
alguno os anuncia un evangelio distinto del que habéis recibido, sea anatema” (Gal |,

9).

En la segunda mitad del s. | se fueron poniendo por escrito esos recuerdos;
escritos que fueron dirigidos a algunas comunidades particulares, que éstas guardaron
cuidadosamente y que fueron comunicando con otras comunidades.

A finales del s. | existen ya pequefias colecciones. En la 2 Pe, a finales de ese
siglo, se menciona la coleccién de cartas de Pablo y se las pone a la atura de la
Escritura (2 P 3, 15-16).

Un tal Basilides, gue ensefié en Algjandriade 117 a 138, utilizalos evangelios y
las cartas de Pablo con €l valor de Escritura. A principios del s. Il, en Algjandria, son,
pues, considerados como Escrituralos escritos del NT.

“ ¢Cuando empezaron a considerar alos libros del NT, los evangelios y las cartas, como
“ Escritura” con autoridad absoluta en lo que atafie a la fe?. Logicamente, cuando ya no fue
posible referirse con una seguridad razonable a evangelio vivo de Jeslls, esto es, cuando

murieron los primeros testigos y sus discipulos’ (Segalla).

El canon vivo (que era“ norma” ) pasa de la predicacion de los Apostoles a los
escritos, que se convierten a su vez en “ norma” . Esto en un primer momento; habra un
segundo momento en el que se estableceratambién la“lista” .

Unas [ !
FECH AS 80 Mateo
70 Marcos
para : 80 Lucas
los escritos e
del 57 85 gechos
omanos 72
NUEVO 55 1 Corintios fsf)
TESTAMENTO 56 2 Corintios (47) (entre paréntesis,
56 Galatas (64 la clasificacion de
. 60 Efgsms (10.%) las diez cartas del
56 Filipenses (8.%)  primer periodo)
60 Colosenses (8.9
51 1 Tesalonicenses (1.3
51 2 Tesalonicenses 2.9
65 1 Timoteo
67 2 Timoteq
65 Tito
60 Filemon 9.
70 Hebreos
60 Santiago
Se indican los libros por el or- | 63 1 Pedro
den que los presenta la biblia. 110} 2 Pedro
Para simplificar las cosas, dis- 95 |1 Juan
ponemos las fechas en tres co- 92 |2 Juan
lumnas, que corresponden a 9213 Juan
grandes etapas. Todas /as fe- 85 Judas
chas son aproximativas. 96 1 Apocalipsis

La necesidad de esto segundo se experiment6 particularmente hacia mediados
del s. 1I, cuando comenzaron a proliferar los libros heréticos. Se imponia establecer la
distincion entre escritos auténticos, coherentes con la predicacion de Jesus, y escritos
ilegitimos. Incluso los hergjes querian excluir algunos escritos auténticos que a ellos les
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resultaban molestos. “La Iglesia reconocio que no podia controlar todas las tradiciones
y libros “ cristianos’ que circulaban por las distintas Iglesias y sintié la necesidad de
someter toda esta tradicion a una norma superior, la tradicion apostélica, fijada en
unos escritos. Estos escritos tendran, en adelante, e valor de canon. En la eleccion de
dichos escritos tuvo un valor y unafuerza decisivos el que un determinado escrito fuese
atribuido a un apostol” (F. Ramos).

Naturalmente, tuvo que pasar tiempo hasta llegar a la uniformidad de un canon
(“lista’) en todas las comunidades cristianas; si bien se puede decir que afinales del s.
I habia ya una notable coincidencia. El “ fragmento muratoriano” , de finales del s. II,
contiene ya 22 de los 27 libros (faltan: Hebreos, 1 y 2 Pedro, Santiago y 3 Juan). La
lista de San Ireneo (a. 185) contiene también 22 libros.

El canon completo en la Iglesia oriental 10 encontramos en la Epistola Pascual
de Atanasio de Algjandria (a. 367). En la lglesia occidental se nos ofrece en el sinodo
de Hipona (a. 393). Declaraciones posteriores han sido: la carta del papa Inocencio | (a
405), concilio de Florencia (a. 1441) y concilio de Trento (a. 1564).

FUENTESNO CRISTIANAS SOBRE JESUS

No son muchos los textos sobre Jesls procedentes de fuentes no cristianas. Lo
que sucedia en Palestina no interesaba mucho a los escritores griegos y romanos, que
experimentaban tan poca simpatia por los judios. Los textos mas antiguos que
conservamos son |os siguientes:

- Plinio & Joven (hacia 110), legado en Bitinia, escribe al emperador Trajano
pidiendo instrucciones sobre e modo de proceder con los cristianos, aduce
declaraciones de algunos que han adjurado:” Afirmaban éstos que su crimen o, si se
quiere, su error se habia reducido a haber tenido por costumbre, en dias sefialados,
reunirse antes de rayar el sol y cantar, aternando entre si a coro, un himno a Cristo
como Dios. Terminado todo esto, decian que la costumbre era retirarse cada uno a su
casay reunirse nuevamente paratomar una comidaordinariaeinofensiva’.

- Técito (hacia 115), historiador romano. Al referirse ala persecucion de Nerén,
después del incendio de Roma del 64, escribe: “Llevan este nombre (cristianos) de
Cristo, que fue mandado gjecutar con el Ultimo suplicio por e procurador Poncio Pilato
durante el imperio de Tiberio”,

- Suetonio (hacia 120), historiador romano; en su “ Vida de Claudio” escribe:
“Expulsd de Roma a los judios que, por incitacion de Cresto, se amotinaban
continuamente”. Este texto podria tener una doble interpretacion: o bien hubo en Roma
un tal Cresto, judio amotinador, o bien se trataba de los alborotos provocados por los
judios en su confrontacién con |os judeocristianos por causa de Cristo. También alude a
los cristianos en su “ Vida de Neron” .

- Flavio Josefo, judio muerto en Roma e 98. En su libro “ Antigliedades judias’
hay varias menciones de JesUs. El pasaje méas amplio tal vez ha llegado hasta nosotros
en manuscritos manipulados por copistas cristianos que acaso le hagan decir mas de lo
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que € escribid. El texto mas antiguo y veridico dice: “Por esta época hubo un hombre
sabio, [lamado Jesus, de buena conducta; sus virtudes fueron reconocidas. Y muchos
judios y hombres de otras naciones se hicieron discipulos suyos. Pilatos |o condend a
morir crucificado. Pero los que se habian hecho discipulos suyos predicaron su
doctrina. Contaron que se les habia aparecido tres dias después de su crucifixion y que
estaba vivo. Quizi erael Mesias de quien los profetas habian dicho cosas prodigiosas’.

3.2. EL JUDAISMO EN TIEMPOSDEL NT

Solo los israelitas de origen legitimo formaban el auténtico Isragl (existen tres
listas que iluminan la situacion: @) sacerdotes, levitas, israglitas; b) hijos ilegitimos,
prosélitos, esclavos emancipados, €) bastardos, esclavos del templo, de padre
desconocido). Para gozar de algunos derechos civicos habia que probar que su origen de
sangre era puro, de ahi e interés por clarificar las genealogias. Todas las dignidades,
todos los puestos de confianza y todos los puestos publicos de importancia estaban
reservados a los israelitas de pleno derecho; os jueces, secretarios, alguaciles seguian la
misma regla, asi como los miembros del consegjo local de las comunidades, compuestos
de 7 miembros y los encargados por la comunidad para la administracion y distribucién
de las limosnas. De la pureza de origen dependia también la certeza Ultima de la
salvacion mesidnicay la participacion en lafutura salvacion de Isragl.

3.2.1. GRUPOS SOCIALES

La sociedad judia estaba dividida en varios estratos o clases sociaes; entre ellas
podemos sefialar:

A.-EL CLERO

Escribia Flavio Josefo: “Mientras en otros puebl os |a nobleza es determinada por
otros puntos de vista, entre nosotros la posesion de la dignidad sacerdotal es la prueba
de noble origen” (Autobiografia 1, 1). La clase sacerdotal estaba compuesta por los
descendientes de Aaron.

1.- EL SUMO SACERDOTE

En unos tiempos en gque la monarquia hebrea ya habia desaparecido, € sumo
sacerdote era la figura més importante del pueblo, a que representaba ante los
romanos. En un principio e cargo habia sido hereditario; desde Sadoc, en tiempos de
David y Salomon, su familia sacerdotal era la que, de forma ininterrumpida, habia
desempefiado las funciones de sumo sacerdote, hasta que el rey Antioco 1V Epifanes
rompe la sucesién, nombrando sumo sacerdote a uno no perteneciente a la familia de
Sadoc (Menelao, 172-162).
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En esta situacion confusa, segun Flavio Josefo, los afios no hubo sumo
sacerdote. Es entonces (152) cuando Jonatan, hermano de Judas Macabeo y de familia
sacerdotal comun, asume & sumo sacerdocio, que desempefiara la dinastia asmonea de
principes y sumos sacerdotes hasta €l afo 37 a. C. En esta fecha comienza Herodes €l
Grande su reinado y se rompe toda sucesion dinastica sacerdotal; en adelante los sumos
sacerdotes serdn nombrados a su antojo por Herodes y, més tarde, por los romanos, de
entre familias sacerdotales comunes. Esto dio pie a que los sumos sacerdotes fueran
complacientes con el poder civil, S es que querian conservar €l puesto.

El sumo sacerdote era €l presidente del Sanedrin, responsable de la Ley y del
Templo; é era e Unico gque tenia derecho a entrar una vez al afio en e “ Sancta
sanctorum” €l diade la Expiacion.

2.- OTROS SACERDOTESDIRIGENTES

Junto con e de sumo sacerdote habia otros cinco cargos importantes dentro del
clero:

- El jefe supremo del Templo, elegido entre las familias de la aristocracia
sacerdotal; @ sustituia a sumo sacerdote € dia de la Expiacion en caso de que éste se
viera impedido, Tenia a su cargo la supervision del culto y de los sacerdotes en
servicio, lguamente estaba a sus érdenes la policiadel Templo (Hch 5, 24.26),

- Los jefes de las secciones semanales, que eran 24.

- Losjefesdelosturnos diarios.

- Los guardianes del Templo, en nimero de 7; tenian las 7 llaves del atrio (de
losisraglitasy de los sacerdotes).

- Los tesoreros, en nimero de 3; a ellos correspondia la administracion de las
finanzas. tesoros, tributos, ofrendas...; asi como la adquisicion de articulos necesarios
parael culto; todo lo cual requeria un nimero elevado de empleados a sus Grdenes.

3.-LOSSIMPLES SACERDOTES

Todos €llos eran descendientes de Aarén. En tiempos de JesUs estaba la masa
sacerdotal dividida en 24 secciones, que se turnaban semanamente en el servicio del
Templo (Zacarias, esposo de Isabel, pertenecia a la de Abias, Lc 1, 15); lo que quiere
decir que actuaba cada seccion dos semanas al afo, ademés de las fiestas. La cifratotal
variaba naturalmente; en estos momentos se calcula serian un total de 7.000. La
mayoria no residia en Jerusalén, sino que estaban diseminados por los pueblos. Las
funciones sacerdotales que agui podian desarrollar eran exiguas (p. e. declarar puro a
un leproso después de su curacion). vivian de los ingresos de los diezmos, pero parece
ser que € pueblo era bastante descuidado a la hora de cumplir con este deber, por 1o
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que la mayoria de esos sacerdotes vivia pobremente y tenia que ganarse la vida con el
desempefio de algun oficio.

4.-LOSLEVITAS

Era lo que podriamos llamar e “ bajo clero” .Pertenecian a la tribu de Levi.
Eran unos 10.000 aproximadamente, divididos también en 24 secciones. Sus funciones
eran de caracter subalterno, aungue de rango distinto entre ellas. Estaban encargados de
la musica (éstos eran los de categoria superior), de la limpieza, de la vigilancia, de la
preparacion de los sacrificios...En tiempos de Jesls parece que no percibian nada por
SUS Servicios.

Habia profundos contrastes dentro del mismo clero.

B.- LA ARISTOCRACIA LAICA

Son los que en e Evangelio aparecen designados con € titulo de “ anciano”'
(Mt 26, 3). Figuran a lado de la aristocracia sacerdotal, aunque en rango inferior. Es
gente acomodada, pudiente’, influyente. Tal vez esta influencia arranca de los tiempos
del destierro, en que los jefes de familias méas importantes se pusieron al frente del
pueblo para defender sus intereses ante las autoridades caldeas y persas. Algunos de
ellos formaban parte del Sanedrin junto con los sumos sacerdotes 'y escribas.

Los ancianos son los jefes de las familias laicas mas influyentes, aunque su
influencia era mucho menor que la de la aristocracia sacerdotal. Estos grandes
terratenientes y negociantes estaban relacionados con el mercado principal, o sea, €l
Templo y sus dirigentes, los Sumos sacerdotes. También estaban ligados al poder
romano que habia sabido atraérselos entregandoles los cargos de consgeros y por tanto
algun poder. Para Roma es- tos consgjeros son un excelente apoyo de sus impuestos
indirectos; su misma fortuna es la garantia de que de todas formas el impuesto entrara
en las arcas del Imperio; al contrario, los impuestos, bien administrados, pueden ser una
fuente de ingresos suplementarios para |os recaudadores. ..

Estos ancianos se aegraban de ser considerados como “los primeros en
dignidad”, pero les faltaba algo que constituye la cumbre de lagloriaen Isragl: e acceso
al Templo, reservado a los descendientes de Levi. Como no podian comprar €l
sacerdocio, andaban en busca de miggjas: |as familias més acomodadas y sobre todo las
mas antiguas conservaban celosamente el privilegio de ofrecer, en fiestas determinadas,
la lefia necesaria paralos sacrificios y sobre todo, por derogacion excepcional, los nifios
varones de esta aristocracia podian unirse a los levitas musicos para acompafiar en los
oficios; entraban entonces en el patio de los levitas y sacerdotes, mientras que

1 | os ancianos formaban la aristocracia laica de Israel, una aristocracia muy reducida en nimero, pero
muy rica, gracias a sus grandes propiedades o al comercio (en e afio 66 a.C., tres de estos ancianos
prometieron abastecer ellos solos a Jerusal én, durante 21 afios, de trigo, cebada, vino, aceite, sal y lefia).
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normal mente tenian que quedarse en e de las mujeres. Muy apegada a sus privilegios,
unida a los Sumos sacerdotes tanto como a Roma, esta oligarquia pertenecia segln
todos |os testimonios al partido saduceo.

C.-ESCRIBASO DOCTORESDE LA LEY

Tanto los sacerdotes como la aristocracia laica tenian un caracter hereditario.
Junto a ellos se habia ido formando otro grupo destacado, el de los escribas, cuya
influencia derivaba del estudio y conocimiento de la Ley. Eran lo que hoy Ilamariamos
“juristas’ y “tedlogos’. No son muy numerosos pero con un peso social de primer
orden, los escribas podian situarse al lado de los ancianos. Pero como se reclutan de los
distintos grupos sociales no ocupan una clasificacion socia concreta. La mayoria son
laicos. Son esencialmente |os especialistas delalLey.

De €los, algunos pertenecian a la aristocracia sacerdotal, otros a los simples
sacerdotes, otros ala nobleza seglar y otros también a simple pueblo.

El de los escribas era uno de los tres estamentos que integraban el Sanedrin.
Gozaban de gran prestigio entre €l pueblo, siendo considerados algo asi como los
antiguos profetas, por ser ellos los depositarios de la ciencia de Dios. Escribas famosos
fueron Hillel, Gamaliel... Religiosamente, los habia saduceos y fariseos, siendo éstos
los que gozaban de més prestigio. El Sefior les reprochard su forma legalista de
interpretar la Ley, haciéndola insoportable para la gente sencilla, y su ambicion de
honoresy primeros puestos (Mt 23, 13-32; Lc 11, 46-52).

Si a sacerdote se le pide que ofrezca sacrificios a Sefior, al escriba se le pide
que explique y actualice la Ley en funcién de los nuevos tiempos y de los problemas
que se plantean; se espera de é que sea € guia espiritua de la gente, que interiorice
cada vez més en la fe en Dios y ensefie a cumplir cada vez mejor su voluntad. Al
escriba se le tiene como hijo espiritual y sucesor de los profetas, que Dios no acaba de
enviar .Su conocimiento de las escrituras y su competencia juridica convertian a los
escribas en persongjes imprescindibles para los diferentes consgjos y tribunales. Por
esta competenciay las circunstancias politicas habia numerosos escribas en e Sanedrin
durante el sigloI.

Sus ideas, apoyadas en una fe profunda que animaba su vida moral, los
colocaba més bien a lado de los fariseos, que se sentian felices de encontrar en ellos
gente segura en el aspecto doctrinal. Aungue habia estrechas relaciones entre estos dos
grupos, no se le identificaba; también habia escribas saduceos e independientes. En una
sociedad donde toda la estructura social parece estar definitivamente fijada por €l
nacimiento, los escribas son la prueba de que es posible una promocién socia: Hillel
empez6 como mendigo y se convirtié en uno de |os personajes mas célebres de Isradl;
hubo otros con mezcla de sangre, |o cual no les impidi6 tener una carrera prestigiosa e
imponerse incluso a los reyes. En adelante las cualidades valen tanto o mas que la
herencia.

Fueron imponiendo sus concepciones, una vez que entraron en el Sanedrin,
incluso en e plano litdrgico, a todo Israel y a los mismos saduceos. Los escribas
fariseos llegaron incluso mas lgjos. esforzandose por extender a todo e pueblo las
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reglas de pureza que estaban primitivamente reservadas a los sacerdotes en gercicio,
suscitaron una gran esperanza en las masas. también ellas podian estar cerca de Dios
con todo o que eso significa. Al insistir en la relacion interior con Diosy en una vida
conforme con lafe, mas que en €l culto propiamente dicho, |os escribas preparan atodo
Israel para la desaparicion del Templo y del sacerdocio. Tras la catastrofe del afio 70,
se convirtieron en los jefes del pueblo elegido y e sacerdocio degjé lugar al rabinismo.

Pero no es escriba todo el que quiere; se necesitan largos estudios bajo la
direccion de los maestros, un conocimiento perfecto de la Ley y las tradiciones
orales, entre las que hay algunas esotéricas, reservadas a los estudiantes mas
seguros; se necesita ademas, rectitud de juicio reconocida por los demés escribas.
So6lo a la edad de 40 afios se podia adquirir €l titulo de “ doctor ordenado”, con
derecho a gjercer como juez, ser llamado “rabi” .etc. La ordenacion no se hizo
obligatoriahastad siglo 11 d.C.

Cuando uno es oficialmente escriba tiene derecho a un vestido especial,
signo de la dignidad adquirida; ocupa la presidencia en casi todas las reunionesy es
saludado respetuosamente por todos.

De este modo € escriba es honrado o mismo que e grupo sacerdotal o quiza
M&s ..., pero sus honorarios no son los mismos. Lo mismo que Dios dio gratuitamente
su Ley alos hijos de Israel, también €l escriba tiene que dispensar gratuitamente su ley
y sus consegjos. Pero tenian que vivir, y por eso les daban una retribucion igual ala que
habrian ganado gjerciendo su oficio habitual, durante €l tiempo que se utilizaban sus
servicios. Como en general su oficio es humilde, los honorarios también lo son, pero eso
no excluialos pequerios regal os que acabaron proporcionando una buena situacion alos
escribas famosos de mayor edad.

D.- PUBLICANOS

Aungue no tenga nada que ver con los grupos anteriores, nos referimos también
a este grupo social por ser muy aludido en e Evangelio. Los publicanos (telones =
publicano = arrendador de los impuestos publicos) eran los particulares a los que los
romanos arrendaban el cobro de los impuestos. Por estar a servicio del extranjero
ocupante y por los féciles abusos a la hora de cobrar, aumentandolos, 10s impuestos,
eran mal vistos 'y considerados como pecadores. El fariseo que aceptara este cargo era
expulsado del grupo. Se decia: “a los recaudadores de impuestos y a los publicanos les
es dificil la penitencid’; razén: les seria muy dificil el reconocer a todos los que han
dafado para poder darles satisfaccion.

3.2.2. GRUPOS RELIGIOSOS

En cuanto a los principales grupos politico-religiosos, hacia la mitad del siglo |
d.C., en € judaismo de Palestina habia cinco formaciones importantes. |os saduceos,
los fariseos, los esenios, los zelotes y los samaritanos. Los esenios y los saduceos
vivian en Jerusalén y en la Judea circundante, como centros principales; alrededor de
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un 50% de los fariseos, y los zelotes, incluso en su mayoria, habitaban en Galilea. Eran
organizaciones solidamente estructuradas que hoy designariamos como partidos
religiosos ya que en aguella época no habia partidos laicos como los de hoy. Todos
ellos eran grupos nacionalistas y ortodoxos, pero se diferenciaban sensiblemente unos
de otros por e modo de concebir la preparacion del cambio que Dios iba a realizar en
el mundo.

Flavio Josefo, a fin de que & publico grecorromano, al que dirigia sus escritos,
valorara debidamente los grupos religiosos judios, los presenta como tendencias
filostficas, y asi, identifica a los saduceos con los epicureos, a los fariseos con los
estoicos y alos esenios con |os cinicos.

A.- LOSSADUCEQOS

Su nombre procede ciertamente de Sadoc, sumo sacerdote en tiempos de
Salomon. El origen de este partido es oscuro, pero comienza a formarse cuando Jonatan
(153 a.C.), mediante el gercicio del Sumo sacerdocio, unié el poder religioso con el
politico. Los sacerdotes sadocitas fueron los que promovieron la reconstruccion del
Templo y atendieron al culto tras € destierro, pero se produjo entre ellos una escision
en tiempos de la helenizacion promovida por el rey Antioco IV Epifanes, cuando Jason
usurpa el sumo sacerdocio en vez de Onias 11, su hermano. Esto quiere decir que hay
un grupo de sadocitas que se pone de parte del poder politico y en oposicién a los
“hasidim” = piadosos. Ellos son |os saduceos.

El partido de los saduceos est4 formado por |a nobleza sacerdotal y laica, siendo
mas numerosa la ultima, mientras que aquella proporcionaba los jefes. Eran, pues, gente
hacendada y pudiente, contemporizadora con el poder politico y, por lo mismo, no muy
bien vistos por e pueblo El nimero de los saduceos era muy inferior a de los fariseos,
por eso formaban un grupo muy bien organizado.

A diferencia de los fariseos, participaban en los asuntos publicos y desde la
anexion a Roma llevaron siempre una politica de conciliacion con e poder (les
interesaba conservar su posicion).

Desde €l afio 6 a 70 cas todos los Sumos sacerdotes fueron saduceos. Eran
arrogantes con €l pueblo y conservadores en sus concepciones. Es facil que este grupo
fuerael que mésinfluyeraen lacondenay muerte de Jesus.

Teologia de los saduceos: Entre los saduceos habia verdaderos tedlogos
(escribas) que reflexionaron profundamente sobre el texto de la Escritura:

1) Reconocian la autoridad de la Torah, pero se atenian estrictamente al texto de
lamisma, rechazando la“tradicion ora”, tan valorada por los fariseos.

2) Poseian su propia “halakah” (ensefianza autorizada en materia de préctica, de
reglas de comportamiento), donde recogen su teologia, plenamente elaborada y
exegéticamente fundada.
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3) Rechazaban las pretensiones proféticas de las gentes de Qumran y de los
circulos de los asideos.

4) Condenaban, sobre todo, el desarrollo de la apocaliptica y de las ideas
escatoldgicas ligadas a €lla, defendiendo, en cambio, la redlizacion de una
salvacion intrahistéricalimitada alsragl.

5) Rechazaban la resurreccion de los muertos, ya que de eso no se dice nada en
el Pentateuco, Unica Escritura admitida por €ellos; para ellos habia un solo edn,
el existente; desconocian la esperanza de un edn futuro y en una nueva creacion.
Consiguientemente eran muy adictos a la tesis de que la prosperidad en este
mundo es la verdadera retribucion divina

6) El hombre es libre en su obrar y responsable de sus actos; serige por laley y
sus preceptos (defendian la ley del Talion) y la praxis de su ética busca como
bien supremo laideade lafelicidad.

7) Su Dios ha elegido para si alsrael, le ha entregado latierray le ha prometido
la salvacion en esa tierra, €l individuo no se encuentra bajo su providencia

especial.

B.- LOSFARISEOS

Su origen es bastante incierto. Etimolégicamente significa: “ separados’ ; es
decir: puros, santos, por encima de la masa. Sus antecesores hay que buscarlos en €l
grupo de los “ hasidim” (asideos) = piadosos, del tiempo de |a persecucién?. Surgen en
el s. Il a C. como grupo organizado, como un camino intermedio entre los saduceos y
los esenios. Estaban reclutados entre las clases sociales intermedias. artesanos,
comerciantes, empleados

No congtituian un grupo demasiado numeroso, y estaba formado casi
exclusivamente por laicos que procedian de casi todas las clases sociales. abundaban
los comerciantes, artesanos, campesinos y gentes de clase media. La mayoria son
gentes del pueblo sin cultura integrados en pequefias comunidades, cerradas a los
extrafos, extendidas por todo € pais.

Adictos a laley oral o tradicién de los padres (costumbres, interpretaciones de
la Ley dadas por los sabios. Representaban la observancia estricta de la Ley y la
tradicion. Conocian y cumplian minuciosamente |os preceptos mosai cos, especialmente
en tres aspectos. sabado, purezaritual y diezmos. Eran duros para con la gran masa del
pueblo y despreciaban cordialmente a las “gentes del pais’, por su desconocimiento de
la Ley, sobre todo por el descuido de laley del diezmo. Se consideraban a si mismos
como el “verdadero Isragl”. Su deseo de observancia les llevd a exageraciones (como
preguntarse si se podia comer un huevo puesto por la gallina en sabado). Por este deseo

% Ya en tiempos de los Macabeos existia e movimiento religioso de los “HASIDIM” (los piadosos),
considerados por muchos como precursores de los fariseos. En tiempos de Jesus, también se los llama los
“PERUSIM” (los separados, |os santos).
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de pureza, evitaban cualquier contacto con €l pueblo, no se querian contaminar con los
ignorantes y pecadores a los que consideraban “malditos’ por no cumplir laLey. Sin
embargo la gente los estimaba por su conducta irreprochable y por su independencia de
los poderes publicos. Por eso, en € terreno religioso, € pueblo los seguia
incondicionalmente; ellos constituian el partido del pueblo frente a la aristocracia, mas
bien saducea.

Sus jefes eran escribas (a veces se les ha confundido con €llos; la distincion
radica en que solo los jefes de los grupos de los fariseos eran también escribas -
doctores de la Ley-). Formaban parte del Sanedrin ya desde tiempos de la Reina
Algandra (76-67 a.C), reservado exclusivamente para la aristocracia sacerdotal y la
nobleza laica, que eran lamayoria.

Aspiraban a un estado nacional teocrético. En tiempos de JesUs practicaban la
resistencia pasiva a Roma. Ejercieron una gran influencia sobre le pueblo; incluso
después de la destruccion del Templo, sobrevivieron como grupo organizado e
influyeron decisivamente en la espiritualidad de las sinagogas judias y € nacimiento
del judaismo actual®. Los evangelios arremeten con frecuencia contra los fariseos.
Como fue € Unico partido que sobrevivio a la rebelion final contra los romanos,
seguramente las primeras comunidades cristianas los tomaron como simbolo de la
resistencia del pueblo de Israel a la Buena Noticia. De otro modo no se entiende la
repetida acusacion de “ hipdcritas’, por ejemplo.

Teologia de los fariseos:

1) Celo por la Ley: Se consideraban el verdadero Israel, orientando su vida en
una estricta observancia de la Ley de Dios, no solo la escrita sino también la
interpretada por ellos mismos.

Se entregaban asiduamente al estudio de la Torah y de las “tradiciones orales’
de los padres, que creian inspiradas y que obligaban junto con la Torah y, a veces, por
encimade ella, porque procedian del propio Moisésen el Sinai.

2) Formalismo legalista: la vida era para ellos formalismo exterior, sobre todo
en lo concerniente a la moral. Los actos externos tienen mas valor que la voluntad
interna del ser humano. Habia una constante caida en la casuistica. EI hombre no vive
buscando a Dios, sino preocupado por la observancia de innumerables preceptos y
obligaciones. Observaban dos dias de ayuno semanales. lunes y jueves, ya que expia
los pecados, propiciaaDios, aceleralaliberacion de Israel, obligaa Dios a escuchar las

plegarias.

3) Justicia basada en las obras: Segun su mentalidad, un hombre es justo
cuando sus méritos son superiores a sus pecados. Subrayan € valor del mérito como
fruto de las buenas obras y con ello adquirian como un derecho ante Dios (la “justicia”’
es la suma del cumplimiento de la Ley y de las buenas obras). Interesa, pues, una
acumulacion de méritos que en el juicio Ultimo pesen mas que las transgresiones. El

% El Talmud distingue siete categorias de fariseos: desde el fariseo hipdcrita hasta el que se comporta por
auténtico amor de Dios. Se apoyaban demasiado en su santidad y estaban satisfechos de si mismos.

* El Sefior |es echara en cara su hipocresia, cumplidores en lo exterior pero interiormente manchados, asi
como valorar excesivamente los pequefios detalles y costumbres con detrimento de los deberes
fundamentales.
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pecado, como ofensa a Dios queda minimizado; el pecado es latransgresion de la Ley,
gue por otra parte, puede ser compensada por nuestros méritos. Hay un notorio
desequilibrio entre la confianza en la misericordia de Dios y la confianza en la propia
justicia. Larelacion Dios-Hombre queda reducida a un mero contrato juridico.

4) Desprecio a los pecadores: El pueblo no conoce ni observalalLey. Ellos son
una casta a parte y evitan cualquier relacion con €l resto del pueblo, que son unos
incultos y unos pecadores porgue no conocen la Ley (incluyen a los prestamistas, los
publicanos, las prostitutas). No tratan con el pueblo porque ponen en peligro su pureza.

Igualmente creian que los paganos podian participar en la salvacion, de ahi la
actividad misionera que desplegaban. La conversion se realizaba por el bautismo del
prosélito, que se comparaba a la travesia por e Mar Rojo, y por la aceptacion de la
circuncision, que incluia simultdneamente la obligacion de observar laLey.

Consideraban el Reino como intrahistorico y nacional, por una parte; celeste y
futuro, por otra. El edn futuro se inicia con la resurreccion de los muertos y € juicio
final, que es una de las caracteristicas del fariseismo frente al saduceismo.

C.-LOSESENIOS

Pertenecian a los “ hasidim” -“ hasayya” (asideos) = piadosos del tiempo de la
persecucion. Este grupo de “ piadosos’ se escinde en dos: uno €l de los fariseos y otro
el de los esenios. Los fariseos, observantes de la Ley, “aceptan el reto de la vida
cotidiana en e mundo helenizado, pero intentando conservar su identidad religiosa’;
los esenios, en cambio, rompieron radicalmente con todo y seretiraron a desierto. ¢Por
qué esta radicalidad? Muy probablemente este grupo de esenios era a su vez un grupo
de sacerdotes sadocitas, quienes, a ser ocupado e sumo sacerdocio por la familia de
los asmoneos, rompieron con lo que consideraron un culto irregular e impio.

El “ Maestro de justicia’, que les encabeza, pudo ser €l sumo sacerdote que no
figuraen las listas desde 159 a 152 a.C. Su nimero, segun Filon y Flavio Josefo, era de
unos 4.000; el centro estaba en Qumran, pero los habia también diseminados por otros
puntos, incluso en Damasco.

Unos beduinos descubren en 1947 unas vasijas de arcilla escondidas en unas
cuevas cercadel Mar Muerto®. Hasta 1965 se fueron encontrando hasta once grutas més

> A finales de mayo de 1947, un beduino que andaba buscando una cabra extraviada por € wadi Qumran
(torrentera de Gumréan = deformacion de Gomorra), a 20 km de Jerusalén, 13 de JericO y 2 del Mar
Muerto, se puso a tirar piedras a través de la grieta de una roca; de repente oye €l crujido como de un
cantaro que se quiebra. Volvié acompaiado a dia siguiente, y descubren una cueva en la que hallan
alineadas una serie de vasijas, unas rotas y otras yacias; hay una que esta cerrada; la abren creyendo
encontrar algin tesoro, pero solo descubren tres rollos de cuero, rollos que venden a un zapatero de
Belén. La noticia trasciende y, percatados de la importancia del descubrimiento, se inicia, a partir de
entonces, una serie de pesquisas a través de todas |as cuevas de la region. Se descubrieron 11 cuevasy se
consiguieron 600 manuscritos, aungue sdlo 11 completos. Entre unos y otros esta representada toda la
Biblia hebrea, menos el libro de Ester.

No hace falta ponderar laimportancia de estos descubrimientos en € terreno de los estudios biblicos. Ello
ha supuesto, en algunos casos, disponer de unos manuscritos mil afios més antiguos que aquellos que
poseiamos, ya que podemos situar su confeccion entre los afios 250 a.C. y € 68 d.C.; se trata, sin duda,
del descubrimiento mas importante hecho en este campo de la arqueologia biblica.
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con estas vasijas que contenian manuscritos pertenecientes a una comunidad religiosa
gue habit6 en el monasterio de Qumran.

Estos documentos presentaban muchas semejanzas con la primitiva comunidad
cristiana. Entre los manuscritos se encuentran obras que muestran la vida, organizacion
y creencias de esta comunidad. También numerosos textos y fragmentos del AT.
(excepto del libre de Ester, de todos |os demas libros), y también diversos comentarios a
los textos biblicos.

A raiz de los estudios de estos textos, se ha producido un cierto cambio en los
estudios exegéticos; pero no podemos hablar de revolucién exegética.

F. Josefo menciona por primera vez a los esenios en tiempos de Jonatén
Macabeo, hacia €l afio 150 a.C. (Ant. XII1,5,9). Los descubrimientos arqueol 6gicos de
Qumran nos permiten un mejor conocimiento del origen las peculiaridades de los
esenios. Un estudio comparativo de las fuentes antiguas y los documentos de Qumran
revelan una estrecha relacion del grupo qumranico con la secta de los esenios. En la
hipétesis de Groningen se puntualizan algunos datos importantes. El grupo de Qumran
se origina mediante una ruptura ocasionada dentro del movimiento esenio del que sus
miembros fundadores formaban parte. La hipotesis de Groningen es la que mejor
explicalatotalidad de los datos conocidos

En esta hipétesis los origenes del movimiento esenio y de la comunidad de
Qumran son distintos. Tiene la ventaja de dar respuesta a la calificacion esenia de los
moradores de Qumrén ya la vez a su modo peculiar de pensamiento y de vida. Se
pueden distinguir tres fases arqueol 6gicas durante €l periodo de ocupacion: 1°) de corta
duracion. Ni e principio ni €l final de este periodo son conocidos con certeza. Se
supone gue pudo haber comenzado durante el reinado de Jonatan (161-143/42 a.C.). 2°)
de larga duracion (hasta e reinado de Herodes e Grande, 37-4 a.C.) y termina
bruscamente por un terremoto o un incendio, o por e efecto combinado de ambos
fendmenos. 3°) hasta e afio 68 de nuestra era, momento en que los esenios
abandonarian los edificios y se instalarian en ellos los zel otes antes de la llegada de los
romanos.

Origen de la comunidad: L as excavaciones realizadas en Qumran afirman que ha
habido actividad en |as ruinas desde mediados del siglo Il aC. hasta el afio 68 d C. con
una interrupcion de 27 afios (31-4 a C.) debido posiblemente a un terremoto.
Posiblemente la comunidad tenga su origen de una escision que tuvo lugar en los
ambientes sacerdotales de Jerusalén. Su fundador: un sacerdote llamado “El Maestro de
Justicia’; los autores no han llegado a un acuerdo sobre su identificacion.

Organizacion y disciplina: El estudio, por una parte, de F. Josefo, Filon, Plinioy,
por otra, de los distintos codigos hace posible reconstruir la organizacion, el gobierno 'y

Si confrontamos los textos de |os manuscritos descubiertos con |os que poseiamos anteriormente se puede
observar notable coincidencia en la mayoria de los casos, aunque en otros se descubren diferencias. Estas
diferencias se encuentran incluso entre manuscritos de un mismo libro; ello se explica por tratarse de
manuscritos anteriores a la unificacién de texto realizada entre los judios a partir del concilio de Yamnia
(90 d.C.). Por otra parte, se ha observado que guardan notable semejanza con el texto de la traduccién
griegadelos 70 (LXX), lo que reval oriza esta traduccion.
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la vida de la secta. Se estima que los miembros de la comunidad nunca llegaron a
superar los doscientos. Segun Filon, vivian principalmente en aldeas y evitaban las
ciudades. Segun F. Josefo, se les veiaincluso en todas | as ciudades (de Palesting).

Su organizacion era muy rigurosa y estaban jerarquicamente estructurados. Se
[lamaban a si mismos “la comunidad” y la “nueva alianza’ y se consideraban €l resto
fiel de Israel. Al frente de toda la secta estaban €l sacerdote-presidente-general y un
guardidn ayudado por un consegjo de diez personas. El consejo supremo que regia la
Comunidad parece estar compuesto por cuatro sacerdotes o levitasy seis laicos (?). Los
miembros de |a secta que estaban de viaje encontraban una hospitalaria acogida en todas
partes.

La admisién de los candidatos estaba sometida a un periodo de prueba que
duraba tres afos. Si e candidato era admitido (se le entregaban tres insignias. una
azuela, un mandil y una tanica blanca), era introducido progresivamente en la
comunidad, renunciaba a la propiedad privada de sus bienes y pronunciaba un
juramento solemne por el que se convertiaalaLey de Moisés con todo el corazén 'y con
toda e ama. No obstante no se seguia el mismo régimen para los que vivian en centros
urbanos que para los que vivian en € monasterio; realizaban la oracion en comun;
hacian las comidas en comun; se consideraban |os pobres “en espiritu”, los “pobres de
Israel”, “comunidad de pobres’.

La comida en comun reviste un especia carécter cultual y sacramental (un
simbolo y anuncio del banquete escatolégico de Isragl). El banquete se componia,
principalmente, de pan y vino (mosto sin fermentar). Tienen un papel relevante los
lavatorios y los bafios rituales, especiamente la purificacion antes de las comidas. Pero
la purificacion carece de valor si no va unida a la conversion ya la purificacion del
corazén por el espiritu.

La vida diaria estaba regulada minuciosamente. Las ocupaciones principales
eran €l trabajo manual, las reuniones litargicas y el estudio de la Ley. El estudio tuvo
una especial trascendencia en la comunidad. Todos los miembros estaban obligados a
estudio en comun bgjo la direccion de un “rabino” o “doctor”. Los hermanos e las
comunidades monasticas se reunian de noche para dedicarse a estudio y la oracién. Se
dedicaban a la agriculturay a pastoreo no slo para la alimentacion sino también para
la produccién de cuero fino. Parece que ademas tenian una tejeduria de lana, asi como
una torneria, un taller de zapateria y acaso una pequefia herreria. Incluso es probable
gue en Qumran hubiera un intercambio comercial.

La disciplina era severa, distinguiéndose claramente los rangos existentes y sus
obligaciones.

Sobre la naturaleza de esta comunidad, se lanza la hipétesis de que era €l centro
del movimiento esenio, que vivian en los pueblos de Palestina agrupados en pequefias
comunidades para preservarse de toda impureza, incluso renunciaban al matrimonio
permaneciendo célibes. Aunque esta hipétesis no sea totalmente demostrable, si es
cierto que la comunidad del Qumran mantenia estrechas relaciones con los esenios,
mucho més que con cualquier otro grupo conocido de aquella época.
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Teologia de los esenios:

1) Gratuidad de dios y responsabilidad del hombre.- Dios crea los dos espiritus:
el de la verdad y el de la mentira. Dios es misericordioso y los miembros de la
comunidad deben poner en El toda su confianza. El conocimiento y la gracia conducen
al elegido por el camino de la santidad, e ilustran en los secretos del cielo y le permiten
contemplar incluso la méas sagrada de todas las visiones: €l trono-carro de Dios.

2) La comunidad de la Alianza.- Se autocomprenden como una comunidad
sacerdotal de la alianza. Profesan pertenecer a una “nueva aianza’, basada en el
mensaje de Moisés y los profetas, pero entendida alaluz de las ensefianzas del Maestro
de la Justicia y la exégesis autoritativa dada a por los hijos de Sadog. Al templo
profanado de Jerusalén oponen una teologia de la “ casa espiritua” (el hombre mismo)
que es e verdadero templo donde se realiza un culto espiritual.

3) Mesianismo y esperanza.- Esperan una nueva creacion; hablan de infierno-
cielo como destino. La vision escatolégica de los esenios esta muy proxima 'y, en no
pocos elementos, idéntica a la vision apocaliptica. A este circulo de visiones
escatol 6gico-apocal ipticas pertenece la cuestion del Mesias’, a la que los moradores de
Qumran dieron una forma peculiarmente suya. Los esenios viven en € convencimiento
de que estamos en la Ultima o pendltima hora.

4) Escrituray revelacion.- La Palabra de Dios goza de la divina inspiracion. La
revelacion que se le ha dado por medio del Maestro de Justicia, se pone en relacién con
revel aciones anteriores, que se actualizan en el presente. Cada una de estas revelaciones
se orienta hacia el acontecer final. Claro gjemplo de ello son los comentarios de Qumran
a las Escrituras. Filon sefida que mostraban una especial predileccion por la
interpretacion alegorica. Pretendian poseer dones proféticos sobre la base de su estudio
delaBibliay su observanciade |as purificaciones.

5) Vida litirgica y religiosa.- No participaban del culto del culto nacional en el
Templo porque consideraban que -por haber cambiado los ritos y €l calendario -no
continuaba la tradicion. Ocupaba un lugar destacado una vida de continua adoracion y
los actos de culto. La plegaria cotidiana habia de realizarse ala auroray ala caidade a
tarde. Aunque observaban todas las fiestas biblicas, atribuian especial importancia a la
fiesta de las Semanas 0 Pentecostés en la que todos los miembros de la secta asistian
cada afo a una asamblea general (renovacion de la Alianza). Eran extraordinariamente
estrictos en la observancia del sdbado. También se mostraban judios cumplidores en
otros muchos aspectos.

6) Otras practicas.- Purificaciones rituaes cuyas normas se establecen
claramente en las distintas reglas. En los escritos de |os antiguos estudiaban las virtudes
curativas de las raices medicinales y las propiedades de las piedras. Tanto Filon como F.
Josefo consideran a los esenios auténticos maestros de mora. La cuestion del
matrimonio y €l celibato entre los miembros de la secta es compleja (en F. Josefo se
habla de esenios casados y célibes y es probable que los sectarios casados superan en
ndmero a sus hermanos célibes).

® Esperan un doble Mesfas: un Mesias sacerdote y un Mesiasrey.
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7) Antropologia.- EI hombre recibe con su nacimiento el Espiritu de Dios, que
hace de & un hijo de hombre a partir del polvo y de la tierra. Este espiritu del hombre
aunque procedente de Dios estd mancillado y Dios somete a prueba a |os espiritus; para
quedar limpio de ésta mancilla ha de renovarse el hijo de hombre mediante el Espiritu
Santo de Dios. La recepcion del Espiritu Santo, que hace del hombre un hijo delaluz y
de la verdad, es fruto de la gracia. Se concede especia importancia a la teologia de la
iluminacion, que se recibe por revelacion, para conseguir la salvacion. F. Josefo les
atribuye la creencia en un destino inalterable que supone la eliminacion del libre
albedrio humano, pero ello ha de entenderse indudablemente en e sentido de su fe
absoluta en la providencia.

8) Resurreccion e inmortalidad del alma.- La fe en la resurreccion de los
muertos era uno de sus dogmas fundamentales. L os esenios afirmaban que el cuerpo es
perecedero, pero e alma es inmortal, aungue ligada al cuerpo como a una carcel; una
vez liberada de las ataduras de la sensualidad, vuela gozosa hacialavidafeliz. Creen en
lavida eterna que es otorgada a los hijos de laluz en compafiia de los hijos del cielo.

Hay autores que defienden la relacion estrecha de Jeslis con esta comunidad,
llegando a tal punto, que afirman que Jesis ensefia una doctrina ya existente en los
ambientes esenios de Qumran. Otros afirman la no identificacion del mensgje de Jesls
con esta comunidad.

D.-LOSZELOTAS

A la muerte de Herodes & Grande (4 a.C.) y como reaccion a su despético
gobierno, las sublevaciones estalaron con violencia incontenible. Los lideres, de
distinto signo y motivacién, se presentaron como candidatos a Mesias. Entre ellos se
encuentra e rabino Judas e Galileo quien junto a sacerdote Sadoc, funda el
movimiento zelote. Su aparicion coincide con el problema del censo bajo e gobernador
Quirinio (Hch 5, 37). Para ellos aceptar el censo y e impuesto era violar € primer
mandamiento de Dios por lo que adoptaron una actitud de rechazo que se manifestaba
en forma de guerrillas. Los fundadores del movimiento zelote crearon una ideologia
religiosa, altamente eficaz, de la lucha escatologica por la liberacion. A partir de ese
momento, el movimiento zelote no cesara de actuar violentamente. Son considerados
como el ala extrema de los fariseos. Flavio Josefo afirma de ellos que tenian un amor
més inquebrantable a la libertad (que los fariseos) y no reconocian como rey y sefior
mas que a Dios. Ellos fueron los que iniciaron la rebelion contra Roma el 66 d C., lo
que llevaria ala destruccion de Jerusalén. Flavio Josefo los distingue de los “ sicarios”
y de otros grupos, aungue a ultima hora se unieron todos frente a Roma.

Los romanos |lamaban a los zelotes “ladrones’ y “sicarios’ por e arma corta o
pufial (sicca) que llevaban siempre consigo. Sus axiomas eran: una ardiente espera del
reino de Diosy un celo fandtico por la Ley. De ahi deducian sus principios ideol 6gicos:

1) Apoyados en € primer mandamiento se consideré una blasfemia llamar al
César romano “Rey” y “Sefior” .El reinado de Dios sobre Isragl es incompatible con
cualquier otra dominacion extranjera. Aceptar al César es violar la Ley de Yahvé. El
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culto al emperador es abominable. El pago de impuestos era idolatria y apostasia pues
implicaba sometimiento al César.

2) Lallegada del reino mesidnico no debia esperarse pasivamente; solo se haria
presente mediante la colaboracion activa con Dios por la propia accion revolucionaria.
Esta solidaridad exigia la entrega total de la vida hasta el martirio si las circunstancias
asi lo requerian.

3) El objetivo fundamental de lalucha eralalibertad y laindependencia politica.

4) Promovian la*“guerra santa’ a modo de guerrillas.

5) Defendian la “justicia socid”, que exigia la supresion de la usura, la
eliminacién del latifundio y la emancipacién de los esclavos. De este modo se aprecia
que e movimiento zelote es social y revolucionario con una base religiosa més o menos

amplia.

Carece de fundamento la pretension de algunos de presentar a Jesis como
simpatizante de |os zel otas; baste recordar su respuesta a propdsito del tributo al César.

E.- LOSSAMARITANOS

Constituyen una comunidad caracteristica del ambiente palestino de aguella
época. Se les podria caracterizar alavez por su proximidad y su oposicién al judaismo.
Tanto y méas todavia que los judios, los samaritanos son los hombres de la ley,
representada por los cinco libros del Pentateuco; siguen sus prescripciones con todo
rigor en lo que atafie, por gjemplo, alacircuncision, al sdbado y alasfiestas. Su liturgia
y su literatura religiosa celebran a Dios Unico, a su intérprete Moisés, la liberacion de
Egipto y la revelacion del Sinai. Pero, por otra parte, se manifiesta una divergencia
fundamental con los judios en € hecho de que rechazan los demés libros del AT. y
sobre todo en su negativa a reconocer a Jerusalén como metropoli religiosay a templo
de Salomdn como santuario central.

Para ellos, € verdadero santuario de la tierra santa 'y € Unico lugar de culto
legitimo es el monte Garizn, que se eleva sobre la ciudad de Siquén. En la cumbre de
esta montafia es donde celebran las grandes fiestas, especialmente la pascua segun el
ritual de Ex 12. El Garizin, lugar de labendicion segin Dt 11, 29y 27, 12, se menciona
ademés en un segundo mandamiento que figura en la version samaritana del decélogo.
Se trata de una de las raras variantes del Pentateuco samaritano en relacion con e texto
recibido.

Hay también un mesianismo entre los samaritanos, que esperan a Taheb, € que
ha de venir. No se trata de un descendiente de David, como e Mesias judio, sino de
una especie de nuevo Moisés, € profeta de Dt 18, 15, que vendra a ponerlo todo en
orden al final de los tiempos.
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Es dificil sefidlar con certeza la historia de los origenes de esta comunidad.
Seguin € relato de 2 Re 17, después de la caida del reino del norte y de la toma de
Samaria € 721, los asirios deportaron a una parte de los habitantes y establecieron en
aquellas tierras colonos mesopotamicos. Estos habrian fundado, con ayuda de un
sacerdote local, un culto sincretista. Aunque la tradicion samaritana sitGa la ruptura
todavia antes, cuando Siquén fue abandonada por Silo, hoy se piensa mas bien que es
mas tardia la constitucion de esta “secta’ samaritana. Cabe pensar también en la vuelta
del destierro, en la época de Zorobabel y de Nehemias, o en e momento de la
conquista de Algandro; fue entonces, segun € historiador judio Flavio Josefo, cuando
los samaritanos construyeron un templo en el monte Garizin.

Las relaciones solian ser bastante tensas entre Jerusalén y Samaria, pero dentro
de una estrecha comunidad de destino. Se siguieron manteniendo ciertos vinculos y se
gjercieron influencias reciprocas entre judios y samaritanos, por otra parte, éstos estan
en ciertos aspectos més cerca de los saduceos que de los fariseos. Pretenden ser los
herederos de las tribus del norte que permanecieron fieles a la fe de Moisés. Su
oposicion a templo de Jerusalén pudo acercarlos a los esenios y a ciertas corrientes del
cristianismo primitivo.

En e Evangelio repetidas veces se alude a la enemistad entre judios y
samaritanos; ¢de donde procedia esa enemistad?. Se apuntan diversos motivos, y 1o
mas probable es que, en el fondo, esté & conjunto de todos €llos.

Prescindiendo de la antigua division entre los dos reinos, los judios rechazaron
la colaboracion de los samaritanos en la reconstruccion del Templo después del
destierro, por no considerarlos descendientes de los patriarcas hebreos sino de los
colonos medo-persas ali instalados con ocasion de las deportaciones; por este motivo
muchas veces equi paraban alos samaritanos con |0s paganos.

Otros hacen hincapié en € hecho de la construccién del templo en el Garizim
bajo la direccién de Manasés, hijo del sumo sacerdote Y oyada, expulsado de Judé por
Nehemias, por haberse casado con la hija del gobernador persa Samballat (Ne 13, 28).

Lo que si es cierto es que la situacion se hizo més tensa cuando Juan Hircano
destruyd en 129-128 el templo del Garizim y la ciudad de Siquem. En tiempos del rey
Herodes el Grande se suavizaron las relaciones, a estar casado con una samaritana,
siendo autorizados para acceder a atrio interior del Templo de Jerusalén. Pero
perdieron ese derecho cuando, entre el 6-9 d.C., en una fiesta de Pascua, esparcieron
durante la noche huesos humanos por todo € santuario. Esta profanacion del Templo
de Jerusalén hizo la hostilidad més aguda; y esa erala situacion que vivié Jesus.

Los libros del Pentateuco eran sus Unicos libros sagrados. Muy apegados a la
letra de la Ley; esto podia ser una sefial del origen sacerdotal del cisma samaritano.

F.- PAGANOS VINCULADOS CON EL JUDAISMO

Entre los judios y los paganos existe una especie de clase intermedia: los
paganos méas 0 menos estrechamente ligados a judaismo.
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-Prosélitos. Los prosélitos (de una palabra griega que significa’ acercarse”)
eran los paganos convertidos al judaismo con todas las consecuencias. sometiéndose a
la circuncisiéon, a bafio y a la ofrenda del sacrificio. No son considerados como
integramente judios, no disfrutaban de todos los derechos, sin embargo estan obligados
a la observancia de la ley; se les aplicaba € principio “el pagano no tiene padre”; es
decir: no se puede probar quién fue su padre; de ahi, p. e., que una prosélita no podia
casarse con un sacerdote; los hijos de los prosélitos anteriores ala conversion no tenian
derecho a la herencia, aunque se hubieran convertido con su padre... Eran numerosos
en la diaspora; algunos rabinos en la época de Mateo parecen haber desplegado mucho
celo para hacer conversiones (Mt 23, 15); en Jerusalén, uno de los siete era prosdlito
(Hch 6, 5).En tiempos maés tardios, incluso se endurece el comportamiento con ellos,
hacia el 300 d.C. se escribe: “Los prosélitos son para lsrael tan malos como lalepra’.

-Temerosos de Dios. Sélo aceptaban la profesion de fe monoteista y la
observancia de algunas leyes ceremoniales, pero que rechazan algunas de sus practicas,
sobre todo la circuncision.; legalmente eran considerados como paganos (cf. Hch 10, 1-
2).

G.- JUDAISMO RABICO DESPUESDEL 70

El afio 70 d.C., con la destruccién del Templo y de Jerusalén, supuso para €l
mundo judio un cambio profundo. De hecho algunos de estos grupos a los que nos
hemos referido desaparecieron: los esenios, liquidados por Vespasiano e afio 68 al
bajar de Galilea por € valle del Jordan para asediar Jerusalén; los saduceos, a
desaparecer el Templo. Sdlo los fariseos siguieron adelante. La mayoria de |os rabinos
fariseos habian desaconsejado la rebelion contra Roma.

Rabi Johanan ben Zakkai (1-80 d.C.) logra escapar de Jerusalén para entregarse
alos romanos y establecerse en Yamnia. Alli pone en marcha un Gran Consgjo, que
sustituye al Sanedrin, y funda una Academia, que se encargarg, entre otras tareas, de
fijar e canon judio de las Escrituras. “Probablemente no hubo en Yamnia ningun
concilio que ha- ya condenado a los judeo-cristianos, sino que €l Gran Consgo
condend més bien a todos los que se desviaban de la linea oficial. Esta condenacion...
ciertamente incluyo alos judeo-cristianos’ (G. Segalla).

3.2.3. INSTITUCIONES

Resultaria dificil entender el papel de las ingtituciones de Israel, sin tener en
cuenta que esta sociedad esta fuertemente marcada por la religion; presente en toda la
existenciajudia, tanto econdémica como social y politica.
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A.-EL TEMPLO

Cuando € pueblo era nébmada, Y ahveé habia peregrinado con él en el arcade la
dlianza. Ahora que tenia una tierra, Yahvé habia establecido en ella su morada
perpetua. Los ojosy €l corazon de todos los judios estaban en el templo: e templo era
el simbolo del destino del pueblo; durante mil afios habia sido €l orgullo de Isragl; asu
construccion y reconstruccion habian dedicado sus mayores esfuerzos y riquezas; hacia
él se volvian tres veces a dia para la oracion; a é acudian a menos tres veces al afo
(Dt 16, 16), en las grandes fiestas de Pascua, Pentecostés y Tiendas, desde las regiones
mas lgjanas, a su mantenimiento, en fin, contribuian todos con € impuesto de la
“didracma’ (Mt 17, 24).

Aunque habian existido otros templos, € de Jerusaén era considerado como €l
anico legitimo. Solo habia un grupo que en tiempo de Jests no aceptaba su culto: la
secta de Qumram, porque creia que habia sido desvirtuado y sdlo ella conservaba el
verdadero culto.

El templo es en todos los aspectos el centro de Israel. El primer edificio fue
construido por Salomén y destruido cuando la toma de Jerusalén por Nabucodonosor
en € afo 587 a.C. El segundo templo, reconstruido a volver del destierro e inaugurado
en € afo 515, era mucho més modesto. Fue levantado de nuevo por Herodes sobre
bases completamente nuevas’. A veces se designa la historiajudiaentreel 583 aC.y d
70 d.C. con el nombre de periodo del segundo templo.

Esta expresion de magnificencia es la que nos dan todos los testigos oculares.
Es verdad que & contemporaneo de Jests deberia quedar deslumbrado cuando, Ilegado
ala cima de una colina, descubria la ciudad y en € medio una torre de 50 m. de alta
(equivalente a un edificio de 15 pisos), plantada en una inmensa planicie de 480 m. de
larga por 300 m. de ancha, que dominaba sobre el resto de la ciudad y que estaba
rodeada de un muro, verdadera fortaleza. Penetremos en esa planicie: tienen acceso a
ella los judios y los paganos. Vemos dos inmensos porticos o0 patios rodeados de
columnatas, en donde estan instalados los comerciantes de bueyes, corderos, palomas,
aceite y harina necesarios para el culto®, asi como los cambistas: en efecto, la moneda
oficial del templo sigue siendo la que se acufi6 en tiempos de Algjandro Janeo (103-76
a.C.), con e mismo peso que la de Tiro (por eso se le llama también moneda tiriana).
El centro de esa planicie estd algo elevado sobre los demés. unas estelas o |apidas

" Escuchemos la descripcion que nos hace Josefo de este templo de Herodes: “En el aspecto exterior de
la construccion no se ha omitido nada para impresionar € espiritu y la vista. En efecto, como estaba
recubierto por todas partes con espesas placas de oro, ya desde el amanecer reflgjaba laluz del sol con
tanta intensidad que obligaba a quienes o miraban a apartar 10s 0jos como se apartan de los rayos
solares. Para los extranjeros que llegaban, se presentaba a lo lgjos como una montafia nevada, pues
donde no estaba cubierto de oro o estaba con marmol blanquisimo. En la cima estaba erizado de puntas
de oro &filadas para impedir que se posaran las aves y ensuciaran el techo” (De bello judaico, V, 222-
224).

Habia también un mercado tradicional en el monte de los olivos. “Los mercados del templo y del
monte de los olivos fueron por la época de JesUs escenario de apasionadas disputas; por tanto, no tiene
nada de inverosimil un incidente por € estilo de la expulsion de los comerciantes Puede pensarse que
Jestis tomé partido en un conflicto anterior del que no conocemos plenamente |os elementos econdmicos,
administrativos y juridicos”. (E. Trocmé, L'expulsion des marchands du Temple : New Testament Studies
15 (1968) 16).
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escritas en griego y en latin prohiben el paso a todos los incircuncisos, so pena de
muerte. Subiendo unos escalones, se llega a la terraza central sobre la que esta
construido el templo. Dan acceso a mismo nueve puertas monumentales, cuatro al
norte, cuatro a sur y una a este’. Se pasa a continuacion al patio de las mujeres, luego
al delos hombresy finalmente a de |los sacerdotes, que rodea al atar de los sacrificios.
Detras de este dtar se levanta el templo propiamente dicho, una especie de cubo que
mide 50 m. de longitud, de anchura y de altura. El oro abundaba y relumbraba por
todas partes. La fachada estaba recubierta con placas de oro del grosor de un denario de
oro. Sobre la entrada que conducia del vestibulo al Santo se extendia una parra de oro
gue crecia constantemente con las donaciones de sarmientos de oro que los sacerdotes
se encargaban de ir colgando. En &l Santo se encontraba el famoso candelabro de siete
brazos de oro macizo (2 talentos de peso -70 kg) y la mesa de los panes de la
proposicién, iguamente de oro macizo y de varios talentos de peso. Segin Flavio
Josefo, tras la ocupacion de Jerusalén, se produjo tal oferta de oro en la provincia de
Siria que “la libra de oro se vendia a mitad de precio”. El Santo de los santos estaba
completamente vacio (en el templo de Salomdn, destruido en el afio 587, contenia el
arca de la aianza); esta separado del Santo, no por una pared, sino por una doble
cortina (el velo del templo); solo el sumo sacerdote penetra en él, con gran temor, una
vez a afo, el diadelafiestade laexpiacion: es el lugar de la presenciadel Sefior.

Adosados a las paredes del templo hay varios edificios angjos. la sala del
sanedrin, almacenes para la lefia, € vino, € aceite destinado a culto, la sala del
tesoro...

También se habla de varios elementos decorativos, como |os racimos de uvas de
oro de la altura de un hombre en € frontispicio y de los numerosos tapices y tejidos
preciosos |legados de | os paises més remotos.

EL CULTO

Cuando Josefo nos habla de los mérmoles blancos como la nieve y del oro
resplandeciente, seguramente adorna un poco su descripcion, a no ser que los
sacerdotes (los Unicos que podian penetrar en e interior del templo) limpiasen
regularmente las paredes; en efecto, el dtar es un foco continuo de polucion
atmosférica. No hay més que ver hoy los atares de nuestras iglesias. aquel altar
cuadrado de 25 m. de lado y 7,5 de alto, a que se sube por unas escaleras, se parece
mucho a un incinerador o a un horno crematorio sin sistema de recuperacion ni de filtro
de humos, ya que lo esencia del culto consistia en quemar animales enteros
(holocaustos) 0 al menos sus visceras y su grasa (sacrificios por e pecado y sacrificios
de comunién). Lo Unico que no se quemaba era la piel, que se convertia en propiedad
de los sacerdotes. En cuanto al fuego, se utilizaba |efia rel ativamente preciosa junto con
el incienso, cuyo perfume deberla atenuar el olor de la carne carbonizada.

Todos los dias se inmolaban como “sacrificio perpetuo” de Israel a su Dios 2
corderos afiojos. uno por la mafianay otro por la tarde. El emperador romano mando
ademas que se sacrificaran (¢a su propia costa?) otros 2 animales -no sabemos cudes-,

° Estas puertas “estaban recubiertas totalmente de oro y plata, lo mismo que sus montantes y dinteles;
pero una de ellas que daba hacia fuera del santuario, en bronce de Corinto, sobrepasaba ampliamente en
valor a las otras decoradas de oro y plata. Cada porton tenla dos puertas de 30 codos de alto cada una
(=15 m.) y 15 de ancho” (Josefo, De bello judaico, V, 201-202). Esta puerta corintia es sin duda la
puerta hermosa de Hch 3, 2
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uno por é y otro por el imperio. Sefialemos de pasada una diferencia enorme: mientras
gue todos los demas pueblos tienen que inmolar al emperador, agui se le ofrece a Dios
un sacrificio por é. No conocemos € ritual exacto de estos sacrificios oficiales: s
oficia un solo sacerdote, designado por suerte, es probable que asistieran los demas
sacerdotes de servicio y que intervinieran los levitas y |os musicos.

Durante € resto de la jornada, se sucedian los sacrificios privados. tampoco en
este casd conocemos su cifra, pero debian ser numerosos, sobre todo durante el verano
(época de los vigjes) y especialmente durante las grandes peregrinaciones. Si Herodes
decidié agrandar el templo € afio 20 a.C., fue desde luego por razones politicas:
deseaba agradar a pueblo. Pero los judios no habrian aceptado esta decision que tuvo
que plantearles no pocos problemas de orden ritual y dificultades para el
mantenimiento del culto, si aguello no hubiera respondido a unas necesidades efectivas.
Hch 21, 26 supone que era necesario concertar previamente la fecha para el sacrificio;
es verdad que Hch 20, 16 sugiere que Pablo llegd en & momento critico de las
peregrinaciones, pero lo cierto es que |os sacerdotes tenian seguramente tarea.

El israelita que queria ofrecer un sacrificio empezaba comprando, en la entrada
del templo, el animal o los animales que deseaba ofrecer, asi como laharinay el aceite
necesarios practicamente para las ofrendas. Luego entraba en el segundo recinto y
pasaba a patio de Israel. Se presentaba a un sacerdote, reconocible por su vestidura
especia (trge de lino blanco). Este le llevaba entonces, a través del patio de los
sacerdotes que se podia atravesar en estas circunstancias, hasta €l pie del altar. Si en el
AT. era el propio oferente e que degollaba personalmente a la victima, parece ser que
en el siglo | de nuestra era esta funcién correspondia a sacerdote, excepto en €l rito del
cordero pascual, inmolado por el cabeza de familia, ya que todo el pueblo, segun Filén,
se veia elevado aquella tarde a la dignidad sacerdotal. Luego € animal era despojado
de su piel, despedazado y utilizado cada uno de los trozos segun las prescripciones de
la ley. Estos ritos van acompanados de plegarias y bendiciones, que no conocemos.
Una mujer o una persona incircuncisa pueden también ofrecer sacrificios, pero les esta
prohibida la entrada en lo més intimo del templo, por o que no pueden acompafiar y
ayudar al sacerdote.
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LOSCIRCULOSDE SANTIDAD

Hemos hablado hasta ahora de lugares concretos, de patios (de las mujeres, de
los israelitas...) o0 de limites bien precisos. Estas delimitaciones se basan, mas
profundamente, en la concepcidn judia de la santidad. En plan esquematico, podriamos
decir que, para Israel, solo Dios es € santo, € puro, € separado, € perfecto; por
naturaleza, e hombre y la creacion en general son lo profano, lo impuro, lo vulgar, lo
imperfecto. Por simple proximidad o contacto, cada uno es capaz de comunicar una
parte de lo que es; por eso el hombre puede comunicar su impureza a su semejante,
pero no su santidad. Dios, a contrario, comunica su santidad atodo o que se le acerca,
una santidad cada vez mas difusa'y mas débil a medida que uno se alegja de €. Podria
representarse esto bajo laforma de unos circul os concéntricos.

En e centro esta el lugar sagrado por excelencia, €l sitio en donde Dios hizo
descansar su gloria (1 R 8, 10): el Santo de los santos. Viene luego e Santo, donde
pueden penetrar los sacerdotes. Esta luego el altar en el que se ofrecen todos los
sacrificios y €l espacio entre el altar y el Santo, estrictamente reservado para los
sacerdotes. Luego el patio de los sacerdotes a que tienen acceso los sacerdotes,
incluso aunque no sean aptos para el culto (invadlidos de cualquier clase). En quinto y
sexto lugar vienen los hombres adultos de Israel y las mujeres. Finalmente, estan los
paganos. Estos circulos a su vez se inscriben en un contexto més amplio: alrededor del
templo, el espacio sagrado por excelencia, esta la ciudad de Jerusalén, luego €l pais de
Israel y finalmente el resto del universo.

Segln su estado, circunciso o sin circuncidar, puro o impuro, €l hombre puede
ir avanzando mas 0 menos por estos “grados’ de santidad: mientras permanezca dentro
de los limites que se le han asignado, no hay ningun problema; pero si los traspasa, su
impureza “profana’ el sitio en el que ha entrado indebidamente y rompe el equilibrio
querido por e Sefior. Del mismo modo, cuando JesuUs toca a un leproso para curarle,
pretende purificarlo, darle su santidad, mientras que para los judios no hace mas que
contagiarse de su impureza.

Centro religioso y también politico, yaque alli tenia su sede el Sanedrin.

B.- EL SANEDRIN

El gran sanedrin (del griego synedrion, sentarse juntos) es la corte suprema de
Israel. Sus origenes se remontan seguramente a la época persa y sus primeras
menciones a los tiempos del rey Antioco |11 (223-187). Fue institutito en tiempos de
Juan Hircano (134-104).

Como en las ciudades helenistas, se trata de un consgjo que asesora al sumo
sacerdote, jefe supremo de la nacion, que lo preside. Estaba compuesto por 71
miembros pertenecientes a estos tres estamentos: sumos sacerdotes depuestos, ancianos
y escribas.

Herodes e Grande limitod sus poderes, que luego fueron restaurados y hasta
ampliados durante la ocupacion romana.
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Se reunia en e Templo dos veces por semana. Tenia poder politico y religioso;
podia condenar a muerte, aungue bajo la dominacién romana no era é quien daba la
sentencia definitiva. Como corte de justicia, juzga los delitos contra la ley, fija la
doctrinay controla finalmente toda la vida religiosa. Se ha discutido mucho, sin acabar
de verse con claridad, sobre si tenia poder para condenar a muerte en tiempos de Jesus.
De todas formas, para pronunciar la condena a muerte se necesitaban dos sesiones con
24 horas de intervalo. Tenia guardias a su disposicion (cf. Jn 18, 3.12)

Dej6 de existir como poder politico el afio 70 d.C. con ocasion de la destruccion
de Jerusalén y e Templo. Renacié después en Yamnia como poder religioso, pero se
trataba entonces de una institucion muy diferente en su competenciay en su espiritu.

Por toda Pal estina habia ademas pequefios sanedrines de tres miembros, uno de
los cuales hacia de juez (Mt 5, 25)

C.-LA SINAGOGA

El templo es € lugar que polarizatodalavidareligiosa, politicay economica de
Israel. Pero en la vida cotidiana hay otra institucién -la sinagoga (palabra que procede
del griego y significa “asamblea’, “reunion”)- de enorme importancia. Hay solamente
un templo a que se sube en contadas ocasiones (una vez al menos en la vida s se
reside fuera de Palestina), pero la aldea mas pequefia tiene su sinagoga; ali es en el
fondo donde se forjalamentalidad y la piedad del israglita,

Lo mismo que €l término iglesia, la palabra sinagoga representa dos realidades:
lareunion de los creyentes parala oracion y €l edificio material en donde se celebraesa
reunién. Hech 16, 13 sugiere que e edificio es secundario respecto alareunion.

Era € lugar de reunién de una comunidad judia. Su uso se generaliz6 a ser
destruido e Templo e afio 587 aC. y durante la cautividad™; igualmente fue
indispensable para los judios de la didspora®. En ellas se desarrollaba un culto sin

19'|_os origenes de esta clase de reuniones no los conocemos més que por algunas fuentes literarias que se
muestran especialmente oscuras en este punto. Parece ser que hay que buscar este origen en tiempos del
destierro de Babilonia (587 a 538 a.C.). Aquel desastre nacional fue una prueba muy dolorosa paralafe
de Israel, que provoco incluso la apostasia de muchos, la destruccién del templo y la desaparicion del
culto les parecian la prueba de que | os dioses babilonios eran més fuertes que el Dios de Isragl. Pero otros
judios, preparados por la predicacion de Jeremias y sobre todo de Ezequiel, que vivié con ellos deportado
con los demés, descubrieron un sentido a lo que estaban viviendo: Dios no abandona a su pueblo, quiere
purificarlo. Si se ha suspendido e culto oficial, sigue siendo posible la meditacion sobre los
acontecimientos pasados y presentes y la oracion a Sefior. Los creyentes empiezan entonces a reunirse
donde pueden para reavivar mutuamente su fe. Los sacerdotes ocupan ciertamente un papel importante y,
en compensacion, todo este esfuerzo de reflexion contribuye ampliamente a la formacion de la “tradicion
sacerdotal” y alaintensa actividad literaria de la época. A veces se relinen para esta reflexion en la playa
junto aun rio, cercade la ciudad donde viven los deportados (Sal 137, 1).

1 sContinud la costumbre de celebrar estas reuniones al volver a Palestina? Se ocuparon en primer lugar
de reconstruir € templo y de restaurar el culto. Pero, incluso en Palestina, el movimiento sinagogal
parece ser que se desarrollé bajo el impulso de Esdras y Nehemias; la descripcion que nos ofrece este
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sacrificio, concretado fundamentalmente: en la escucha de los libros sagrados (laLey y
los profetas) y su comentario, y en laoracion o recitacion de salmos.

Coexistian con €l culto del Templo, y en tiempos de JesUs las habia en los
pueblos de Palestina y también en Jerusalén. En las sinagogas fue donde comenzo a
hablar Jesls, y €llas fueron también e punto de partida de la predicacion de los
apostoles (cf viges apostdlicos de Pablo).

Con la destruccion del Templo (70 d. C.) la sinagoga adquirié mayor
preponderancia a tener que realizarse en ella muchas ceremonias que antes se
celebraban en el templo.

El desarrollo del culto se centra en la oracién y en la meditacion de las
escrituras. Se empieza recitando el Shema, € credo del pueblo de Israel compuesto de
tres pasgjes bfblicos: Dt 6, 4-9; 11, 13-21; Nm 15, 37-41. Se afirma asi de antemano la
unicidad de Dios y € vinculo tan estrecho que lo une a su pueblo. Vienen luego
algunas oraciones, proclamadas por el responsable del oficio ya las que & conjunto de
asistentes se asocia respondiendo “Amén”. Se refieren ala vez alas necesidades de la
vida corriente y a la gran ilusion del pueblo: la instauracion de la era mesidnica. El
Tamud nos ha transmitido la oracion llamada Shemoné Esré (o Dieciocho
bendiciones), pero a este libro le gusta codificar elementos que no siempre pertenecen
al siglo I; algunas de estas bendiciones son ciertamente posteriores a la destruccién del
templo y tampoco son idénticas las dos versiones de esta plegaria, por 1o que cabe
preguntarse si en €l siglo | habria sdlo un esquema de oracién més que un texto fijo.

Viene luego la lectura de la palabra de Dios. Se trata siempre de un texto de la
Torah (nuestro Pentateuco). No se trata de recitar el texto de memoria (por miedo a
olvidarse de una sola palabra del texto sagrado), sino que hay que leerlo, en e texto
hebreo. Pero como muchos judios no conocen esta lengua, €l lector tiene que pararse
detras de cada versiculo y otro miembro de la comunidad lo traduce al arameo. Esta
traduccion es a veces literal, pero otras muchas veces es una paréfrasis para relacionar
el texto con otros pasajes biblicos o introducir toda una interpretacion teoldgica: esto €l
targum. Todos los judios varones de més de doce afios pueden leer la Torah. Sin duda
hay cierta libertad para escoger € pasaje que hay que leer, pero cuando se acercan las
fiestas se buscan los textos que hablan de aquella solemnidad. La lista de trozos para
cada sabado no se fijara hasta mucho mas tarde.

A continuacion viene la lectura de un pasaje de los profetas, segin los mismos
principios pero con mayor posibilidad de eleccion. Es frecuente que el texto profético
se escoja en funcion de la lectura de la Torah, pero la codificacion fue todavia mas
lenta en establecerse. Antes o después de esta lectura tiene lugar la predicacion, que
puede hacer cualquier judio adulto. Consiste de ordinario en una paréfrasis explicativa
del texto biblico, con una buena dosis de citas hechas fuera de todo contexto y de toda

ultimo (Ne 8) es un buen gjemplo de estas reuniones. Por su parte, los judios que quedaron en Babilonia
y los que se dispersaron por € mundo (la didspora) sintieron también la necesidad de reunirse, a fin de
mantener su fe en el Sefior y de afirmar su conciencia de pertenecer a pueblo elegido. El movimiento se
generdizé y en € siglo | de nuestra era cada comunidad judia tenia su sinagoga; las ciudades como
Jerusalén, Roma, Algjandria o Antioquia tenian un gran nimero (480 en Jerusalén segun la tradicion
rabinica). Por esta época se cree que esta institucion es tan antigua como €l propio pueblo (Hch 15, 21).
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consideracion de orden historico. Estos comentarios son a la vez una exaltacion y una
glorificacion del altisimo, una formacién teoldgica dada a todo e pueblo y una
invitacion avivir segun laley. Con esto terminael oficio.

Como esta accion litargica no lleva consigo ningun elemento sacrificial, e
sacerdote no ocupa en ella ningun lugar determinado, a no ser mediante una bendicién
que tiene lugar a final de la primera parte y que normal mente se lareservabaaél. Si no
hay presente ningln sacerdote, |o sustituye el presidente de lareunion.

Cualquier judio puede leer y hacer el comentario..., pero no todos lo hacen. El
pequerio artesano o &l campesino que ha estado trabajando duro toda la semana carece
muchas veces de la competencia necesaria para hablar y se siente feliz de ceder su sitio
a alguna persona mas competente (un escriba) o a alguien que esté de paso: quizés ese
forastero tenga una explicacion mejor o una presentacion diferente. Pero préacticamente
son los escribas y los fariseos los que animan esas reuniones de oracion. Esto les
permite propagar sus ideas y acrecentar su influencia en el pueblo. Sin la sinagoga, no
habrian tenido nunca € prestigio y laimportancia que tenian.

Para celebrar la oracion en comin se necesita que haya por lo menos diez
hombres adultos libres; si no, no se celebra. Esta prescripcion le ha valido a veces a un
esclavo judio la liberacién anticipada: era necesario alcanzar €l nimero minimo que
estaba prescrito.

A la sinagoga concurrian hombres, mujeres y nifios; pero habia una barrera o
enrejado que separaba alas mujeres

LOSEDIFICIOS

La sinagoga es generamente un edificio rectangular orientado hacia el templo.
Lo esencial del mobiliario se compone de un armario en € que se guardan
cuidadosamente los rollos de la Torah y de los profetas. Algunas tienen bancos de
piedra a lo largo de las paredes; ordinariamente sin embargo se sentaban en el suelo o
permanecian de pie. Mt 23, 6 aude a algunos asientos reservados para |os persongjes
mas notables, pero no hay testimonios de ello en ningun otro documento. Las mujeresy
los nifios estan separados de los hombres, a veces por una simple barrera de madera;
otras veces se construye una tribuna para las mujeres; incluso se lleg6 a construir para
ellas una tribuna con entrada particular. Las sinagogas de los siglos |1 y [11 de nuestra
era tienen las paredes ricamente adornadas y el suelo estd hecho de mosaicos, pero no
sabemos s serian asi también lasdel siglo 1.

Este edificio se aprovechaba todo lo posible, y no sélo para los oficios del
sabado; se convirtié pronto en lugar de educacién para los nifios y jévenes; en muchas
aldeas se tenia alli la escuela; en los centros mas importantes se construian salas de
clase arededor de la habitacion central. Las sinagogas fueron utilizadas ademéas para
ofrecer asilo o0 albergue alos judios extranjeros en Jerusalén, sobre todo con ocasion de
las grandes peregrinaciones'. Pero siempre fue “la casa de la ensefianza’.

12 En Jerusalén se han encontrado las ruinas de la sinagoga de los alejandrinos, que servia para acoger a
|os peregrinos que venian de bafios. Por eso |a sinagoga podia tener dimensiones muy variables.
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La sinagoga fue una institucion dirigida por "laicos' y, mas concretamente, una
institucion dominada por el fariseismo. Los jefes de la sinagoga podrian ser una mezcla
de los modernos pastores y lectores laicos. El cuidado de la sinagoga o gestionaba, en
los lugares judios, un colegio de siete miembros; en otros lugares en los que los
israelitas vivian en medio de los gentiles, o habia muchas sinagogas, €l colegio era de
tres miembros que recibian el nombre de pastores.

El archisinagogo es quien convoca, dirige la reunion festivay asigna los varios
encargos relacionados con € culto. Era elegido por un tiempo determinado y era posible
su reeleccion. Cada sinagoga tenia probablemente un solo archisinagogo. Junto a éste
estaban los gerontes o gerusiarcas (ancianos). Al ministro incumbian todas las cosas
referentes a la sinagoga: Ilamar al lector, al que tenia que proclamar las preces, y
anunciar el dia del sdbado y los dias de descanso tocando |a trompeta. El limosmero no
estaba relacionado directamente con el culto, aungue de hecho era en las sinagogas
donde se recogian las limosnas. El legado o apéstol dirigia el culto publico (maestro de
ceremonias, cantor, animador de la oracién publica); excepto para la recitacion de
salmos e himnos solamente puede oficiar un varon a partir de la edad bar mitzbah (13
anos). Era también el traductor del texto hebreo a arameo y quien dirigia a pueblo la
exhortacion. A los moderadores de la sinagoga se afiaden 18 “ociosos’ que debian estar
presentes para que se diera una verdadera asambl ea.

¢A quién pertenecia aquel edificio? Habitualmente, por lo visto, ala comunidad
local; todos participaban en su construccion y en su mantenimiento. Pero a veces era
también propiedad de un individuo o la construia una persona particular, para
entregérsela luego a la comunidad. Esto explica en parte las diferencias de amplitud y
de ornamentacion de las mismas.

D.- LASFIESTAS

Habia tres grandes fiestas, las llamadas “ de peregrinacion” tres veces a afio
reunian a pueblo judio en Jerusalén (Ex 23, 14s)™.

En el siglo |, cada una de estas tres fiestas duraba una semana entera, sin contar
los dias de viagje que duraba a veces cuatro dias de ida 'y cuatro de vuelta para los que
vivian en laalta Galilea. Vigjaban a pie, en caravana, formando grupo |os peregrinos de
unao varias aldeas: asi eramas facil evitar las malas sorpresas de los bandidos.

Seria utopico pensar que todos los judios hacian efectivamente las tres
peregrinaciones. Desde luego, no las hacian los de la didspora; en cuanto a los
campesinos galileos, es poco probable que las hicieran todas, teniendo en cuenta los

B« Tres veces al afio irdn todos los varones en peregrinacion al lugar que el Sefior se elija: por lafiesta de
los &cimos, por la fiesta de las semanas y por la fiesta de las chozas (o tiendas’ (Dt 16, 16). Parece ser
que estas fiestas fueron inicialmente celebraciones relacionadas con el ritmo de la naturaleza: en
primavera, los némadas ofrecen a los dioses los corderos primogénitos (pascua) y los campesinos
sedentarios las primicias de la cosecha de cebada (fiesta de los &cimos); la fiesta de las semanas se sitda
en el verano, a terminar la recoleccion de trigo, y la de las tiendas en otofio, al acabar de recoger los
frutos. Con el correr de los afios, estas fiestas fueron “historicizadas’, esto es, fueron puestas en relacion
con un acontecimiento historico, como veremos con cada una de ellas. (R. de Vaux, Instituciones del
AT.. Herder. Barcelona 1964, 610-648)
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gastos de tiempo y de dinero y que al menos los &cimos y las tiendas caian en pleno
periodo de recoleccién, que era mas tardia en Galilea que en Judea. Por eso la fiesta
mas frecuentada era la pascua.
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LA FIESTA DE PASCUA

Principal fiesta judia. Fiesta preisraglita, de origen cananeo, que se celebraba al
comienzo de |la primavera™, cuando |os rebafios transhumantes se ponian en marcha; e
sacrificio del cordero tenia por objeto propiciar la fecundidad del rebafio y aear todos
los posibles males. Los judios la asumen para celebrar, con € sacrificio del cordero,
otra partida y liberacion: la de la esclavitud de Egipto. Luego, en el curso de las edades,
se celebrd con esta ocasion e “aniversario” de los grandes acontecimientos fundadores
y liberadores de Israel: la creacion del mundo, la realizacion de la promesa de
descendencia a Abrahan, la liberacion de Egipto y la (futura) liberacion mesianica
(véase el “poema de las cuatro noches’, sacado del targum del Exodo y citado en Los
salmos y Jests (Cuadernos biblicos, 25, 10).

Durante la pascua, se reunian 180.000 peregrinos en una ciudad que contaba
segun algunos 25.000 habitantes y probablemente de 45.000 a 50.000. Como no todos
estos peregrinos podian alojarse en la ciudad santa, se ensanchaban sus limites en esta
circunstanciay se englobaban en ellos las aldeas de |os alrededores.

En latarde del 14 de Nisan, los cabezas de familia (familia en sentido estricto o
grupo de 10 a 15 personas, incluidos mujeres y nifios) venian a templo con un cordero
parainmolarlo. Como no habia sitio suficiente en el patio de los israglitas para acoger a
todo e mundo, se organizaban tres “servicios’: se ponian en fila ante los sacerdotes que
tenian la mision de recoger la sangre de los animales para llevarla a su casa, desollaban
a animal y lo asaban. Entretanto, la esposa quitaba de |la casa todo cuanto pudiera
parecerse a pan fermentado (o0 sea, hecho con levadura) y preparaba una especie de
gdletas sin levadura y unas “hierbas amargas’ (ensaladas distintas). Comenzaba
entonces € banquete de la fiesta. El dia del éxodo habian cenado aprisa (Ex 12, 11),
pero ahora cenaban echados en divanes segin la moda romana. En aguel banguete era
de rigor beber vino; si alguno era demasiado pobre para comprarlo, € templo le daba
con qué llenar las cuatro copas reglamentarias. Entretanto, la familia cantaba |os salmos
del Hallel (Sal 113-118), acompanados por las bendiciones recitadas por € padre de
familia o quien ocupaba su lugar sobre las copas de vino.

¥ Originariamente, la palabra (“ pésah”) debi6 significar un rito o danza, segin la cual recibié nombre
toda la fiesta. Etimoldgicamente significa: alegrarse (la pascua es una fiesta de alegria);saltar por
encima, pasar por encima (Yahvé salta por encima, esto es, perdona las casas de los isradlitas, cuando
pasa por €l pais, para castigar alos egipcios)
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Los nifios, sorprendidos -0 fingiendo sorpresa- por este banquete extraordinario
celebrado siendo ya de noche cerrada, preguntaban: “¢A qué se debe todo esto?. ¢En
qué se diferencia esta noche de las demés?’. Entonces el padre explicaba el sentido de
los diversos ritos y hablaba sobre todo de las intervenciones de Dios en favor de su
pueblo.

No tenemos datos sobre |os actos que se celebraban en la semana siguiente: eran
dias de regocijo ante € Sefior, durante los cuales todo € mundo se esforzaba en
consumir los productos del segundo diezmo; en e recinto del templo se celebraban
reuniones de oracion por el estilo de las celebraciones sinagogales, con lecturas
relacionadas directamente con la fiesta y més desarrolladas que de ordinario. Muchos
peregrinos se aprovechaban para ofrecer sacrificios de comunion, para oir alos famosos
rabinos explicando alguin pasgje de laley o dando algun consgjo juridico. La animacion
era tan grande que e procurador romano, preocupado continuamente del orden, degjaba
su residencia de Cesarea para venir a controlar de cerca la situacion; desde la fortaleza
Antonia (donde residia, ano ser que se albergara en el antiguo palacio de |os asmoneos)
estaba en primera fila para observar 10 que pasaba en |os patios del templo e intervenir
ante el menor tumulto. La presencia del procurador y de las fuerzas de policia era més
necesaria durante la pascua y las demas fiestas de peregrinacion por € hecho de que
solian acudir también personalidades politicas o diplométicas a la ciudad santa: Herodes
Antipas (cf. Lc 23, 7), Agripa, un oficial superior de lareina de Etiopia (cf. Hch 8, 27),
la reina de Adiabene que se hizo construir una tumba en ala periferia de
Jerusalén...Estas reuniones populares eran igualmente favorables para los golpes de
mano de los zelotes. F. Josefa nos indica que los principales signos precursores de la
revuelta judia en le afio 66 tuvieron lugar precisamente con ocasion de las
peregrinaciones.

La fiesta se prolongaba durante 8 dias, unida a la fiesta de los Acimos, de
origen agricola, en que Se ofrecian las primicias de la cebada.

PENTECOSTES

Como dice su etimologia griega, esta fiesta empezaba 50 dias después de Pascua
(cf. Dt. 26, 9). El libro del Exodo la llama fiesta de la siega (Ex 23, 16) o de las
semanas (34, 22). Mediante una ligera variacion vocalica, algunos la convirtieron en la
fiesta de los juramentos. En efecto, con su celebracién se relaciond la alianza del Sinai;
parece ser que ya en €l siglo | de nuestra era se habia convertido en la fiesta de la
renovacion de la alianza (no es una casuaidad que el autor de los Hechos sitUe en ese
dialavenida del Espiritu Santo).

Es una festividad de accién de gracias por la camada de los rebafios y la
terminacion de la siega (Lv 23, 16-22). Es una fiesta de caracter agricola en estrecha
relacion con la de los &cimos. En e judaismo ortodoxo, solo tuvo importancia
secundaria. S6lo a partir del s. Il d,C. aceptaron los rabinos que Pentecostés
conmemorase € diaen que laLey habia sido dadaen le Sinai.

En los comienzos de la era cristiana, |os diversos grupos religiosos no estaban de
acuerdo sobre la fecha de su celebracion, de forma que algunos como los fariseos
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terminaban la fiesta en el momento en que la comenzaban los esenios o e autor del
libro de los secretos de Henoc.

LASTIENDAS

Para F. Josefo, es “la mas santa y la mayor de las solemnidades judias’
(Antiquitates judaicae, VIII, 10). Tiene también un origen rural, como las anteriores.
celebra el final de las cosechas y tiene todas | as apariencias de una fiesta de la vendimia
con la aegriay €l peligro de embriaguez que ello supone. “Pero e Levitico (23, 43)
sefidla una evolucion y la relaciona con la historia: esta fiesta tiene que recordar que
Dios hizo habitar a los hijos de Israel bajo tiendas a su salida de Egipto. La dedicacion
del templo de Salomén coincidié con esta fiesta (1 R 8, 65-66), dandole de este modo
una relacion especial con el santuario, lugar de la presenciay de la proteccion divina.
Segun € targum, las tiendas tenian que recordar a las nubes protectoras de la epopeya
del desierto. Esdras (3, 4) nos dice que los repatriados celebraron esta fiesta apenas
vieron restaurado el altar, incluso antes de que se pusieran los fundamentos del nuevo
templo; Nehemias (8, 13-18) describe una celebracion segun €l ritual de Lev 23, 40-43,
con lalecturadiariade laTorah (cf. Dt 31, 10)”.

Esta fiesta era la més espectacular de todas™; para celebrarla, cada familia tenia
que construir en los arededores de Jerusalén una choza de ramae en donde vivir
durante una semana. Algunos ritos eran muy populares, como la procesion de los
sacerdotes todas las mafianas hasta Siloé, acompafiados de todo e pueblo con palmas
(los lulav), al sonido del shofar (un cuerno largo de carnero que servia de coro), la
libacion del agua sobre el atar (cf. Jn 7, 37), quizas para pedir la vuelta de las lluvias,
la procesion arededor del altar y la iluminacidn de los cuatro grandes candelabros de
oro en €l patio de las mujeres (cf. Jn 8, 12) que iluminaban atodala ciudad.

OTRASFIESTAS

Al lado de estas tres grandes fiestas de peregrinacion habia otras como el Yom
Kippur o dia de las expiaciones, dia del perddn o e gran ayuno (célebre luego por la
"guerra del Kippur» en 1973). Esta asociado ala memoria de la recepcion por parte de
Moisés de las segundas tablas, tras e pecado del becerro de oro y a dia de la
circuncision de Abraham. Se celebraba unos dias antes de la fiesta de las tiendas (€l dia
10 del mes séptimo). No era un dia de regocijo, sino mas bien de tristezay de ayuno; se
le pedia a Dios que borrase todas las faltas de su pueblo; durante 24 horas se abstenian
de todo alimento y se reunian en el templo donde e sumo sacerdote realizaba
solemnemente €l rito de la expiacion por sus pecadosy por los de todo el pueblo. Erael
anico dia del afio en que e sumo sacerdote tenia que presidir la liturgia (excepto si era

1> Se celebraba entre septiembre y octubre y duraba una semana. Conmemoraba el periodo de estancia en
€l desierto y los dones recibidos de Dios en esta etapa. Este periodo y la posesién de latierra prefiguraban
el futuro mesiénico-escatolégico, de ahi que se asociasen con la fiesta expectaciones escatoldgico-
mesianicas.
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impuro, pero para evitarlo lo tenian encerrado toda la semana anterior), €l Unico diaen
gue penetraba en e Santo de los santos (Lv 16; 23, 26s; Nm 29, 7s), para depositar alli
un incensario y derramar sobre la piedra que habia servido antiguamente de soporte al
arcade la alianza la sangre del carnero ofrecido en holocausto por los pecados ocultos
de todo & pueblo y los suyos propios, a final del dia se conducia solemnemente al
desierto al macho cabrio Azazel, portador de todos los pecados de Isragl. Los ritos, ya
descritos en Lev 16, estdn abundantemente comentados y amplificados en la literatura
antigua. Sefialemos que la teologia de la carta a los hebreos esta construida sobre este
rito (cf. Cuadernos biblicos, 19).

Rosh Hash'ana es la fiesta del afio nuevo. Se celebraba diez dias antes del
Yom Kippur, en otofio. Es una fiesta austera para preparar la celebracion del perdon.
Aunque no es f&cil deducir e sentido de esta fiesta, bien podria entenderse como la
memoria de la entronizacion de Y ahvé. La teologia rabinica la entiende como el dia del
juicio de Dios con que se inicia €l gran periodo de arrepentimiento, que dura hasta el
gran dia del perdon y la fiesta de los tabernaculos (un periodo de diez dias). De esta
fiesta se habla en Lv 23, 23sy Nm 29, Is, con el nombre de “Dia de los Clamores’.
Corresponde a Afio Nuevo civil, apartir delaeradelos griegos (312 aC.).

Hanukhah es la fiesta de la dedicacion o de la consagracion del Templo. Se
celebraba en noviembre-diciembre para conmemorar la consagraciéon del Templo por
Judas Macabeo el 25 de Kideu de 164 a.C. (IMac 4; 2 Mac 10, 8) Los isradlitas la
celebraban durante ocho dia con jubilo y alegria. Llevaban tirsos, ramos verdes, palmas
y cantaban himnos. F. Josefa la denomina “fiesta de la luminarias” (Jn 10, 22). Las
lecturas preceptivas son Nm 7, 1sy Zc 2, 13s. Esta fiesta tiene un marcado caracter
religioso y nacional.

Los Purim o las suertes conmemoran la liberacién del pueblo que se narran en
el libro de Ester. Acaso fiesta anterior, y e libro de Ester sirva para justificarla
histéricamente. Se convirtio en el equivalente al actual carnaval (Est 9, 18-24).

El sabado. Las “festividades del Sefior” (Lev 23, 4) son literalmente las citas
anuales que Dios tiene con su pueblo para santificar € tiempo. El sabado tiene esta
misma funcion, pero con un ritmo semanal.

Su origen es muy compleo. Los legisladores sacerdotales que lo codificaron
definitivamente durante el destierro (Lev 23, 3; Ex 31, 12-17) unieron dos
instituciones, distintas en su origen, pero muy antiguas las dos: un dia de fiesta semanal
y un dia de paro obligado (en los textos antiguos -Ex 23, 12; 34-21- no se le llama
sabado a este dia de descanso). ¢Por qué este ritmo de siete dias? Parece estar ligado a
calendario lunar de los antiguos semitas del sur de Mesopotamia, donde el mes no
dependia de las fases de la luna, sino de su posicion segun la constelacion en que se
encontraba ésta a amanecer.

El valor religioso del sdbado se desarrollé en dos direcciones. Una insiste en €l
aspecto humanitario y social: el hombre, especialmente el esclavo, necesita descansar;
este aspecto liberador del sdbado guarda relacion con la liberacion concedida por Dios
en el éxodo (Dt 5, 14-15; Ex 23, 12). El sdbado se relaciona ademés con la creacion:



Estudio Nuevo Testamento 191

Dios eIlGSépti mo dia ceso (literalmente, hizo sabado), dej6 de intervenir (Ex 20, 11; Gn
2,2-3)".

La practica del sdbado se fue codificando con el tiempo, tendiendo a veces a
convertirse en una especie de absoluto que esclavizaba a hombre. Jestis no hizo mas
que devolverle su sentido primitivo cuando declaré: “El sdbado se hizo para el hombre
y no el hombre para el sabado” (Mc 2, 27).

El sdbado dio un sello y una organizacién peculiar alavidade Isragl e intervino
decisivamente en €l desarrollo de su autoconcienciay posicion entre las naciones. Era
un dia de descanso y oracion, segun el precepto divino. Duraba desde €l viernes, ala
puesta del sol, hasta el sabado a la misma hora. El sdbado se festejaba no sdlo en
Jerusalén y en su templo, sino en todas partes. En el Decdlogo (Ex 20, 8-11; Dt 5, 12-
15) se fundamenta e precepto del sdbado en € descanso de Dios tras la obra de la
creacion. En el libro de los Jubileos (de origen teoldgico sacerdotal) se reaza
fuertemente la celebracion del sabado. Le fue dado tan solo alsrael y es el signo de su
eleccion y de su diferencia de las naciones. Los rabinos comparten esa valoracion del
sabado porque era celebrado por los patriarcas y es un signo para cada generacion y el
futuro edn es entendido como un Unico y prolongado sabado.

La celebracion del sdbado estd en consonancia con su importancia, significacion
y santidad. De ahi que se tuviera exquisito cuidado en su celebracion:

1) Se prohiben en & sdbado una serie de trabgjos (la Misna recuerda hasta 39).
Su transgresion ante testigos mere- cialalapidacion; si no hay testigos se dejael caso a
laintervencion justiciera de Dios.

2) Se establece también el camino que puede andarse en sdbado (arededor de
un km.).

3) El sdbado se anunciaba y se separaba de un dia laborable mediante tres
toques de trompetas de los levitas en el templo y de los guardianes de las sinagoga en €l
resto del pais.

4) A continuacion, € israelita piadoso encendia la lampara del sdbado, se
quitaba las filacterias y se ponian buenos vestidos, pues el sdbado debia celebrarse
como un dia de aegria.

5) Comenzaba la vispera con un banquete. A esta primera comida festiva
corresponden dos copas. En ella se pronunciaba la bendicion de lamesay e Quiddush,
la férmula de santificacion para €l sabado. También se festejaba ese dia con banquetes
especiales. Eso si, la comida debia prepararse el dia anterior (porque la preparacion
caia entre los trabgjos prohibidos en sabado). La comida principa tenia lugar después
del mediodia, y a €la se invitaba a los huéspedes, a quienes se daba de comer
opiparamente.

1° Para el pensamiento judio, Dios sdlo actud durante seis dias, el séptimo cesd en su actividad,
concediendo al hombre lalibertad para construir €1 mundo; Ilegara el dia octavo en que Dios consume su
obra. No es una casualidad el que los musulmanes celebren el dia sexto (el viernes Dios solo o hace
todo), los judios el séptimo (el sébado: espacio de libertad concedido al hombre para obrar) y los
cristianos €l octavo (el domingo Dios ha empezado ya a consumar su obra por medio de JesUs, su
Mesias)
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6) Durante lafestividad se prohibia el ayuno, porque era un diade jubilo.

7) En su comienzo y en su final se separaba del dia laborable mediante la
Ilamada habdal &, laférmula de separacién, pronunciada en la cena del sdbado.

8) El servicio divino del templo requeria para el sdbado, en virtud de Nm 28, 9s,
ofrendas adicionales. El dia comienza en e templo con la ofrenda matutina
inmediatamente después de la salida del sol: ofrenda de incienso en € santuario. Poco
después del mediodia se celebraba el sacrificio de latarde, unido a una stplica especial
gue concluia con la ofrenda vespertina del incienso en le santuario. Entre el sacrificio
matutino y el posmeridiano se intercalaba la oracion del mediodia, y después del
sacrificio posmeridiano se recitaba la oracion nocturna a la caida de la noche. En
consecuencia, habia cuatro momentos de sacrificio y cuatro de oracién en el templo
(con el sacrificio doble: matutino y vespertino).

Fuera del templo, alaplegaria de lamafanay de latarde pertenece la Shema, la
confesion de fe fundamental de Israel. Las indicaciones rituales que contiene se
cumplian literalmente. A los nifios se les inculcaba la Shemé a edad temprana. Estaban
obligados a su recitacion los hombres libres, los nifios y los esclavos. Su recitacion
expulsa a los espiritus malignos, ayuda al hombre a dominar las malas tendencias,
coopera a mantener la libertad de Israel, preserva del castigo de la Gehenna y hace
participar en e mundo futuro. En los tres momentos diarios de la oracion, hombres y
muijeres, esclavos y nifios estaban obligados a orar. Se rezaba la llamada plegaria de la
Shemonéh 'Esreh (18 suplicas). Fuera del templo, los momentos de orar era la mafiana,
latarde y la noche, sin que hubiera una horafija.

Para el piadoso judio €l transcurso del diay de la vida estaba lleno de multitud
de bendiciones. Todos |los acontecimientos de la vida se veian rodeados de bendiciones,
sal- mos o himnos. Lavida esta en relacion con Dios.

9) El desarrollo del servicio divino de la sinagoga esta en la mas estrecha
conexion con lafiesta del sabado (sobre todo en €l exilio, por carecer de templo).

En resumen, esta celebracion que en un principio habia sido un don de Dios, se
convirtio en una pesada carga imposible de cumplir. Al mismo tiempo, como era
imposible su cumplimiento a pie de la letra se dieron con profusion interpretaciones
diversas e interminables que acababan por mitigar la ley (por €., sobre e mandato de
“no hacer 0 no deshacer un nudo” exponen a continuacion diversas opiniones sobre 10
que es un “nudo”).

El descanso estricto tenia que permitir al hombre descansar y alabar a Dios.
Junto con la circuncision erala préctica mas sagrada.

E.- MONEDAS

La moneda usada en Palestina era la moneda impuesta por el poder dominante;
concretamente, la moneda griega'y romana. La moneda bésica era el dracma (griega) y
el denario (romano), monedas de plata de unos 5 gramos, y que equivalia a jorna de
un obrero.

Sus fracciones eran: el as (decimasexta parte del denario), € cuadrante (cuarta
parte del as), lepton (mitad del cuadrante). Monedas superiores: didracma (2 dracmas),
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tetradracma (4 dracmas), aureo romano (25 denarios). Como moneda imaginaria
estaban: lamina (100 dracmas, 0,571 kg) y €l talento (6.000 dracmas, 34,272 kQ).

Larelacion establecida por Algjandro entre los diversos metales era: | oro = 10
plata = 500 cobre. Es dificil ofrecer una correspondencia con la moneda actual, dadas
las variantes en la valoracién de los metales, valor adquisitivo, etc.

3.3. EL EVANGELIOY LOSEVANGELIOS

3.1.1. EL VOCABLO “EVANGELI10O”

- Etimol 6gicamente: “ Evangelio” (eu-angelion) significa“ buena nueva” .
- Término preexistente.

Esta palabra griega preexistiaa su empleo en el NT.

* En laliteratura profana significo:

- En € griego clasico: sacrificio ofrecido con ocasién de la buena noticia.
- En € griego helenistico: la buena noticia en si misma, sobre todo para
designar anuncio de victoriamilitar.

En unainscripcion del afio 9 a.C. encontrada en Pirene, Asia Menor, con
ocasion del aniversario del nacimiento de Augusto se escribe:

“El dia del nacimiento del dios Augusto ha sido para el mundo e comienzo de
la buena nueva (euangelion) recibidagraciasa é”.

* En e Antiguo Testamento (traduccion griega de los 70) aparece unas 20 veces
el verbo y 6 veces € sustantivo; por gemplo: Is 52, 7; 61, 1. Esa “ buena noticia” se
refiere ala proximallegada del “Reino de Dios’. Es interesante constatar que el pasaje
dels6l, 1 ese que JesisleeenLc 4, 18-19 al presentar su mision.

- Diversos sentidos en NT.

* En labios de Jesus: anuncio de la llegada del Reino de Dios (Mcl, 14)

* En labios de los discipulos. anuncio de Jesus resucitado; € anunciante pasa a
ser el anunciado (1 Co 15, 1s).

* Escrito: pasa de contenido a continente. Los evangelistas crean un género
literario nuevo que recoge hechosy dichos de Jesus.
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* En plura: parece ser que fue S. Justino (s. Il) €l escritor méas antiguo que
recoge el término en plural “ evangelios’: “Los apostoles, en sus memorias, que se
[laman evangelios...”.

Cuando nosotros oimos la palabra “evangelio” enseguida se nos va la
imaginacion tras los evangelios escritos; sin embargo, no es eso lo principal, ya que
hubiera podido suceder que los evangelios no hubieran sido escritos; lo principa es la
persona de Jesls y la accién salvadora por é realizada en favor de la humanidad; esto
esel “evangelio”, la“ buena noticia” .

3.3.2. NUMERO DE EVANGELIOS

El canon del NT tan solo admiti6 cuatro evangelios (Mateo, Marcos, Lucas y
Juan) de entre los muchos que se escribieron. Si echamos un vistazo a estos cuatro
evangelios nos damos cuenta de que forman dos blogues distintos: por un lado, Mateo,
Marcos y Lucas, y por otro, Juan. ¢Por qué esta division? Porque |os tres primeros
ofrecen entre si unas coincidencias que no tienen con el de Juan. Por razén de estas
coincidencias seles|lama*“ sindpticos’ (porgue se les puede ver -leer- alavez).

Al margen quedan los llamados “ evangelios apécrifos’ (apdkryfos = oculto, de
“ apo-kryptein” = ocultar, disimular, encubrir™).

Son posteriores a los candnicos y pretenden rellenar sus lagunas con
narraciones fantésticas sobre la vida de Jesis, de Maria, de José o0 hien tienen
concepciones teologicas de caracter tendencioso, motivos por los que la Iglesia los
rechaz6. Son muy numerosos. Evangelio de los Hebreos, de los Egipcios, de los
Ebionitas, de Pedro, de Matias, de Felipe, de Bartolomé, de Nicodemo, etc.

YEvangelios apocrifos. Estos evangelios constituyen un gran bloque de literatura. Con frecuencia, los
evangelios son pseudénimos y llevan el nombre de personajes famosos de la Iglesia primitiva (apéstoles,
Maria, Nicodemo); otras veces, €l titulo se refiere a contenido de la obra (evangelio de la Verdad) o asu
origen (evangdlios atribuidos a Marcién, a Cerinto). Estos evangelios pertenecen a distintas categorias.
Algunos son marcadamente teol 6gicos... Un temafavorito de los evangelios gnésticos es una desconocida
aparicion de Jesus resucitado a algun personagje famoso de la Iglesia, normalmente un apostol, a través del
cua Jeslis revela un camino secreto de perfeccion. Por regla general, la revelacion tiene poca semejanza
con el pensamiento de JesUs que nos presentan 10s evangelios candnicos y es claramente una creacion de
los circulos gnésticos del s. |1 d. C. (o posteriores).

Si pasamos a otros evangelios menos teol 6gicos 0 menos tendenciosos en su doctrina, vemos que algunos
fueron escritos para responder a la curiosidad popular por los detalles ignorados de la vida de Jesus.
Aungue parte de esta literatura puede ser muy antigua, podemos decir casi sin excepcion que tales
intentos de Ilenar los huecos de la vida de Jeslis no conservan verdaderos recuerdos histéricos' (BROWN,
R.: Apdcrifos: CBSJV, 101-102; 122).
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3.3.3. EL GENERO LITERARIO “EVANGELI0O”

En péginas anteriores hablamos ya del caracteristico género literario
“evangelio” ; un género que desborda otros géneros literarios para convertirse € en
género autdbnomo, tanto por razén de lo que se dice como de las intenciones con que se
dice. “En conclusion, podemos definir los evangelios como un género literario singular:
un género “ histérico-kerigmatico” en & sentido de gue cuentan una historiano como si
perteneciese solo a pasado, sino una historia que habla a presente e invita a los
lectores y alos oyentes actuales a insertarse en ella mediante lafe (W. S. Vorster). Los
dos aspectos, historico y kerigmatico, estén estrechamente ligados entre si” (Segalla).

Conviene que quede bien claro que los evangelios, aunque documentos
histéricos, no son, sin embargo, una “ biografia de Jesus’ . Claramente se ve que no es
eso |o que pretenden: quedan muchos aspectos y periodos de su vida sin historiar, y los
datos de su vida publica tampoco se nos ofrecen en un orden cronoldgico. Son ante
todo testimonios de fe, e anuncio hecho por creyentes de una buena noticia que ellos
quieren comunicar a otros.

Algin tiempo existié la preocupacion de concordar los diversos relatos
evangélicos parallegar a un relato integrado y unico. El primer intento lo encontramos
yaend s. Il (hacia175) con €. “ Diatessaron” (através de los cuatro) de Taciano, que
trata de armonizar los cuatro evangelios haciendo una biografia completa y ordenada
de lavida de Jests. En la primera mitad de nuestro siglo XX proliferaron las “Vidas de
Jes(is’; posteriormente, sin embargo, se ha desistido de este empefio; se ha degjado a un
lado esa preocupacion concordista y se admite, sin mas, que con los datos que nos
ofrecen los evangelios no se puede pretender escribir una biografia de Jesus.

3.3.4. FORMACION DE LOSEVANGELIOS

¢Como llegaron los evangelios al estado actual en que los tenemos? Lucas en su
prologo dice: “He decidido yo también, después de haber investigado diligentemente
todo desde los origenes, escribirtelo por su orden” (Lc 1, 3). Confiesa Lucas que, para
llegar a la redaccién de su evangelio, ha realizado un trabgjo de investigacion, de
recogida de materiales. ¢Qué materiales eran esos? ¢de donde procedian esos
materiales? ;como se formaron esos materiales?

Podemos distinguir tres grandes etapas en la formacién de los evangelios:

12- En primer lugar esta la base: la persona de Jesus, con todo lo que é hizoy
dijo.

22- En segundo lugar: los recuerdos de Jesis en la comunidad y en la
predicacion.

- Tradicién oral

Todos podemos imaginarnos lo que sucedié una vez desaparecido
Jess: 1os que le conocieron y trataron hablaban de él, recordaban sus dichos,
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sus hechos y daban testimonio de él ante los no cristianos. Tenemos, pues, una
tradicion oral, que se desarrollaba a varios niveles:

* En la predicacién (kerigma) a los no cristianos (judios y gentiles).
Recordamos a Pedro en el dia de Pentecostés. Como testigo de Jestis cumple
con fidelidad su encargo de anunciar el evangelio a todos los hombres. Este
anuncio se cifie fundamentalmente al mensgje basico: muerte, resurreccién y
glorificacidn de JesUs tras una vida consagrada a hacer €l bien.

* En la catequesis y liturgia (didajé) dentro de los grupos de
discipulos. ..Acudian asiduamente a la ensefianza de los apéstoles, a la
comunién, a la fraccién del pan y a las oraciones’ (Hch 2, 42). En estos
momentos e material transmitido era mucho més amplio: recordarian los
dichosy hechos de Jesus.

* En otros momentos de reunién mas informal: por las casas (Hch 5
42); los problemas e interrogantes de la vida les llevarian a encontrar en
palabras o comportamientos de Jestis una luz para su conducta.

Estas transmisiones orales se van matizando de acuerdo con €l tipo de
comunidad: judeo-cristiana, griego-cristiana...

- Puesta por escrito

* Paralelamente, sin dejar pasar afios, tuvo que ir produciéndose
también la puesta por escrito de estos recuerdos de Jesus, aunque naturalmente
de forma muy fragmentaria.

* Més adelante hubo sin duda quien se dedicaria a ir coleccionando
esos fragmentos, formando pequefios repertorios por temas afines: pardbolas,
milagros...

*Posteriormente se llegd con toda seguridad a colecciones mas
extensas. Se suele hablar de un amplio conjunto de dichos (Q), que podria
corresponder al llamado evangelio arameo de Mateo, que se ha perdido, y de
otro de hechos (preMarcos), perdido también. Esto entre los afios 50-60.

Todo esto podemos suponerlo paralos primeros 20 afios.

32.- Entercer lugar, y apartir del afo 60, tenemos la redaccion definitiva de los
evangelios tal cua hoy los tenemos. Esta redaccién definitiva tuvo sin duda presente
esos materiales anteriores, pero no para hacer con ellos una simple recopilacion. A los
evangelistas debemos considerarlos como auténticos redactores que organizan los
materiales preexistentes en funcion de un fin preciso; asi lo postulan: la unidad de
estilo, € plan estructurado, la concepcion teoldgica...

3.3.5.LA CUESTION SINOPTICA

Lleva este nombre e problema resultante de la semeganza y desemejanza
existente entre los tres sindpticos.

A.- Son llamativas las semejanzas, sobre todo s los comparamos con el
evangelio de Juan.
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- Tienen un esquema uniforme: los tres dividen el evangelio en dos grandes
blogues. ministerio en Galilea y ministerio en Jerusalén; y dentro de esos
bloques el material se distribuye con notable coincidencia.

- La narracién no procede cronolégicamente, sino que se compone de pequefios
relatos aislados.

- Lacoincidenciallega en ciertos momentos incluso alaliteralidad.

B.- Por otro lado existen también grandes diferencias:

- Materiales empleados por unos y desconocidos por otros.
- Diferencias notables ala hora de tratar un mismo tema.

Esto nos lleva a preguntamos: ¢qué relacion literaria existe entre ellos? Mucho
se ha escrito para responder a esta preguntay no todo coincidente. Una solucién que ha
tenido bastante aceptacion, y que simplificamos, eslasiguiente:

Los singpticos contaron con dos fuentes fundamentales. una de hechos
preferentemente (preMarcos) y otra de dichos (Q = de la palabra alemana “ quelle” =
fuente). Marcos conté con la fuente primera, pero no con la segunda; esto explica €l
que el evangelio de Marcos sea mas corto y apenas figuren en é pardbolas y otras
sentencias de JesUs (por g. €l sermdn de la montafia). Por su parte Mateo y Lucas
habian tenido acceso a las dos fuentes, tal vez a través de Marcos para la primera. A
ello habria que afadir otras fuentes particulares para los datos exclusivos tanto de
Mateo como de Lucas.

3.3.6. HISTORICIDAD DE LOSEVANGELIOS

Ya mencionamos con anterioridad agunos documentos de escritores
contempordneos no cristianos referentes a Jests. Son lo suficientemente claros como
para garantizarnos de la existencia de un Jesus que fue gjusticiado bajo Poncio Pilato y
gue, sin embargo, tuvo desde el principio numerosos secuaces. Nuestra pregunta ahora
es. Dado por supuesto que JesUs existio, ¢sera verdad todo lo que los evangelios dicen
de él?

Hemos dicho que estos evangelios no se escribieron durante la vida de Jesls; no
hubo entonces ningun periodista o cronista que fuera tomando nota dia a dia de los
hechos y dichos de Jeslis, sino que se escribieron 30 6 40 afios después. Por eso
seguimos preguntando: ¢respondera a la realidad de los acontecimientos todo lo que
nos dicen los evangelios?

A.EL JESUSHISTORICOY EL CRISTODE LA FE

Algunos estudiosos mas radicalizados afirman: “No podemos saber
practicamente casi nada sobre la vida y la persona de Jeslis’ (Bultmann). Motivo:
Porque entre el Jesis de Nazaret (el JesUs histérico) y € Jesus de los evangelios (el
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Cristo de la fe) estéd la comunidad cristiana que durante esos afios fue creando una
figura idealizada de JesUs. los evangelios serian el producto no de lo que sucedi6 en
realidad sino de lo que la comunidad cristiana crey6 o se figurd sobre Jesus.

Es cierto que entre los sucesos y la definitiva redaccion de los evangelios
transcurrié un cierto periodo de afios, pero debemos seguir preguntandonos:
¢Reamente la comunidad primitiva pudo llegar a crear un Cristo fantastico en
desconexion con el Jesus de larealidad?

No se puede exagerar la actuacion creadora de la comunidad. A su frente
estaban los apéstoles, que ciertamente tuvieron preocupacion por transmitir con
fidelidad & mensaje que ellos habian recibido de Jests. En Hch 1, 15-26 vemos que
eligen, en sustitucion de Judas, a uno que haya sido testigo desde € principio; cuando
el evangelio comienza a expandirse por Samaria, desde Jerusalén bajan Pedro y Juan
para supervisar y confirmar (8, 14s). El concilio de Jerusalén tiene una funcién de
revision (15). Pablo en sus cartas corrige desviaciones (Gal, Cor). Todo esto es sefial de
que los apbstoles se sentian responsables de la fe de las comunidades y ejercian esta
responsabilidad.

Esto no quiere decir que los mismos apéstoles, después de Pascua, no hubieran
llegado a tener sobre Jesls una comprension mas profunday exacta que la que habian
tenido antes; y esto no va en contra de la exactitud historica sino que la sita en su justo
puesto. Acaso lamentemos el que ningun apdstol hubiera hecho de cronista anotando a
diario los hechos 'y dichos de Jesus. Esto tampoco habria sido suficiente. En los mismos
evangelios se dice que no entendian (Lc 9, 45; Jn 2, 22); JesUs les dijo que con €
Espiritu Santo recibirian comprension mas plena (Jn 16, 13). Una simple crénica de
acontecimientos o dichos no comprendidos habria sido més pobre que esta informacion
posterior que va acompafiada de la comprension total.

Los evangelios narran, pues, acontecimientos que se desarrollan en la historia,
pero interpretados en lafe, releidos alaluz de la Pascua, profundizados en relacion con
la Escrituray en funcion de las necesidades de las nacientes comunidades.

B.- cCOMO LLEGAR NOSOTROSHASTA LOSACONTECIMIENTOS?

Entre los acontecimientos y nosotros esta la primitiva comunidad cristianay los
redactores definitivos de los evangelios; nuestra pregunta ahora es: ¢podremos |legar
nosotros hasta | os acontecimientos? Para intentarlo nos servimos de la critica literariay
de la critica histérica. La critica histérica nos permite constatar hasta qué punto los
textos evangélicos reproducen los hechos y dichos de JesUs, y la critica literaria nos
llevara ala comprension de | os textos.

1) Exégesis

Este estudio critico nos puede llevar a precisar o que muy probablemente dijo
Jes(s. Se sirve para ello de criterios negativos y positivos:

- Criterio negativo: la desemejanza. Podemos decir gue es de Jesls todo dicho
que no tenga correspondiente en € ambiente judio en que vivio Jests ni en € de la
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naciente iglesia (v. gr. cuando Jesls se enfrenta a las costumbres judias; todo lo que
podia desprestigiar a JesUis. tentaciones, pasion, muerte...).

- Criterios positivos

* Formal: Correspondencia entre mensgje doctrinal de Jesis y su forma de
expresion: la estructura bimembre, la formulacion paraddjica, pardbolas...

* Linglistico; frases arameas 0 que revelan texto arameo subyacente. Hans
Schirman descubre en los evangelios una serie de expresiones y UuSoS
estilisticos (hasta 42) que caracterizan diferencialmente el lengugje de JesUs.

* Historico: La doctrinay palabras de Jesis armonizan con el contexto local-
temporal judio, pero transcendido por la personalidad de Jests (discursos sobre
impureza legal, e templo... no tendrian sentido en una comunidad pagano-
cristiana).

J. Jeremias (luterano) concluye: “En la tradicion sindptica (de las palabras de
Jesuis) es lainautenticidad, no la autenticidad, lo que ha de demostrarse”.

2) Hermenéutica

S6lo después de haber descubierto o que dice el texto (exégesis), podremos
intentar dilucidar lo que nos dice: interpretar. Esta interpretacion conlleva para nosotros
una operacion de aproximacion, afin de poder percibir desde nuestra mentalidad actual
lo que fue dicho y escrito en un ambiente social, cultural y religioso distinto.

C.-EL METODO DE LA HISTORIA DE LASFORMAS

Repetidamente se ha aludido al papel de la comunidad cristiana en la formacion
de los evangelios, esto nos lleva a preguntamos: ¢en qué forma se transmitieron las
palabras y hechos de JesUs antes de cristalizar en fuentes escritas? A esto responde la
teoria llamada “ historia de las formas’ .En esta teoria hay cosas aceptables, pero,
tomada en todo su rigor, contiene exageraciones rechazabl es.

1.- Presupuestos

Se apoya en tres presupuestos:

1°- Los evangelios proceden de la Iglesia: estdn compuestos por la Iglesia y
para la lIglesia. Las necesidades de la Iglesia: culto, catequesis... determinaron
qué tradiciones convenia transmitir y €l uso que de ellas se hizo.

Segun los defensores més extremistas de esta teoria, los evangelios no nos
muestran a Cristo y sus hechos en su propio marco existencial sino en el marco
existencial de la primitiva Iglesiac un JesUs visto a través de los 0jos y
ministerio delalglesia

2°.- Antes de que aparecieran las fuentes escritas, la tradicion oral asumi6 ya
ciertas formas o estructuras; los evangelios estdn integrados por episodios
independientes entre si, completos en si mismos y sujetos a formulas
estereoti padas.
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3°.- Consecuencia del anterior: la tradicién se transmitio en unidades
auténomas; por consiguiente, todo marco en que ahora aparezcan insertos esos
episodios es secundario; el relato o marco no tiene otra finalidad que servir de
fondo a la sentencia. ¢Qué motivo la creacion de esos escenarios anecdodticos
paralas sentencias? Tendrian por objeto ilustrar problemas reales con los que se
enfrentaban los cristianos en su vida personal y comunitaria (el divorcio, las
riquezas, los tributos...).

Segun Bultmann, muchas de las palabras y sentencias de Jesus podrian haber
sido puestas en sus labios, pero sin ser de él, tomadas del judaismo, del
ambiente religioso helenistico o creadas por la misma comunidad, en un
esfuerzo por resolver los problemas que se les iban planteando.

2.- Critica

Estas exageraciones se estan apoyando en un presupuesto no verosimil: que los
primeros cristianos no estuvieron interesados en recordar o que JesUs habia dicho y
hecho, o que motivé gue todo quedara en €l olvido, y que solo més tarde, al crecer la
Iglesia y sentir la necesidad de darse unas normas de conducta, crearon sus propias
sentencias 0 tomaron determinados materiales de fuentes helenisticas y judias y se las
atribuyeron a Jests.

La realidad, sin embargo, fue muy distinta; los primeros cristianos sintieron
vivo interés por Jesus (cf Hechos, Cartas...) y esto tuvo que llevarles a conservar con
cuidado sus dichos y hechos. Ademas, la tradicion conservada en los evangelios no es
una tradicion transmitida a lo largo de extensos periodos de tiempo, sino una tradicion
de recuerdos recientes, conservada por unas comunidades creyentes, que tenian a
frente unos jefes responsables, muchos de ellos testigos presenciales del ministerio de
Jests.

Una especificacion de estas posibles formas literarias nos llevaria demasiado
lgos. Baste que pongamos un gjemplo: Es claro que cuando Mateo recoge gran
cantidad de dichos de Jesis en € llamado “Sermon de la montafia” (5-7), esta4
proporcionando un marco de sermon a lo que, sin duda, habia salido de labios de Jeslis
en muy distintas circunstancias.

3.4. LOSCUATRO EVANGELIOS

En paginas anteriores ya hablamos de la unidad y diferencias entre los libros del
NT. Eso mismo tenemos que repetirlo ahora. Ciertamente que hay unidad entre los
cuatro evangelios; incluso, un lector superficial apenas si encontrara diferencias entre
ellos. No obstante, las hay, pero no tantas como para que tengamos que decir que nos
hablan de un Jesus distinto; son enfoques de la misma realidad desde angul os diferentes.
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Desde muy antiguo se han observado estas diferencias; de ahi latendencia a expresarlas
de una forma sintética y hasta simbdlica. A San Agustin se atribuye la identificacion de los
cuatro evangelios con los cuatro vivientes del Apocalipsis (Ap 4, 6-9; cf Ez 1, 5s): Mateo con €l
hombre, porque comienza con una genealogia; Marcos con €l ledn, porque comienza en €
desierto; Lucas con €l toro, porque comienza con un sacrificio en el templo; Juan con € aguila,
porque comienza remonténdose a la divinidad. Existen otras muchas catalogaciones: Mateo es
el evangelio del Reino, Marcos el evangelio del Hijo de Dios, Lucas € evangelio de la
misericordia, Juan el evangelio del revelador, etc.

Normalmente nos hemos atenido a orden en que aparecen los libros en nuestras
Biblias; sin embargo, en el caso presente, vamos a referirnos primero a Marcos por
razon de las interdependencias existentes entre |0s sindpticos.

Los aspectos en que vamos a fijarnos en cada uno de ellos van a ser los
siguientes:

1. Génesis: autor, lugar, fecha, destinatarios.
2. Aspectos literarios. fuentes, estructura, estilo.
3. Teologia: intencion, cristologia...

3.4.1. EVANGELI0O SEGUN MARCOS

Segundo en la lista canonica, € de Marcos es hoy cominmente considerado
como primer evangelio escrito. Latradicién eclesial, a partir ya del siglo 11, lo ligaba a
Marcos, intérprete de Pedro, y localizaba su publicacion en Roma, en torno a 70, afio
de la destruccion de Jerusalén; recogeria la predicacion de Pedro y habria sido escrito
tras su muerte.

El autor del evangelio no fue un hombre de suerte; su obra entré sin mayores
dificultades en e canon, cierto, pero apenas consiguio despertar entusiasmo entre sus
lectores. Marcos es, probablemente, el evangelio menos utilizado en la historia de la
Iglesia. Hasta bien entrado el siglo pasado ha continuado siendo el evangelio menos
leido y comentado.

Por eso llama la atencion e éxito que Marcos ha conocido entre los
investigadores biblicos durante los dos ultimos siglos. Se ha convertido en fuente
primera para la reconstruccion histérica de la vida de Jesus de Nazaret, y es €l punto de
partida obligado y referencia constante en el estudio de los otros evangelios. Hoy es, no
cabe duda, el evangelio més estudiado y, posiblemente, el mejor conocido.

1. GENESIS

A.AUTOR

El testimonio més antiguo sobre este evangelio |o encontramos en Papias, quien,
segun S. Ireneo, tal como nos lo transmite Eusebio, fue discipulo de Juan y compariero
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de Policarpo (vivio, pues, entre los siglos | y 11); llego a ser obispo de Hierdpolis, en
Frigia, y compuso cinco libros con € titulo de “ Explicaciéon de sentencias del Sefior” .
A proposito del evangelio de Marcos escribe: “ Esto decia el preshitero (Juan): “Marcos,
gue fue intérprete de Pedro, escribid con exactitud, pero sin orden, todo lo que
recordaba que el Sefior habia hecho o dicho. Porque é no habia oido ni acompafiado al
Sefior”; pero més tarde, como he dicho, acompafd a Pedro. Este ensefiaba seguin las
necesidades, pero sin hacer una sintesis de las palabras del Sefior”.

Tenemos igualmente los testimonios de S. Justino (s. 1), S. Ireneo (s. 11): “Tras la
muerte de Pedro y Pablo, Marcos, discipulo e intérprete de Pedro, también nos transmitié por
escrito la predicacion de Pedro”. Clemente de Alegjandria (+ antes de 215): “Habiendo predicado
la doctrina publicamente en Roma... sus oyentes... exhortan a Marcos... a que pusiera por escrito
lo que habia dicho Pedro. Marcos lo hizo. Llegando esto a su conocimiento, Pedro no aconsgjo
en ningdn sentido ni para impedirlo ni para alentarlo”. Origenes: “... (el evangelio segin
Marcos) compuesto segiin e habia ensefiado Pedro”.

Este Marco es normalmente identificado como el Juan Marcos, hijo de Maria,
de que se habla en Hch 12, 12; primo de Bernabé (Col 4, 10}, en cuya compafiainicia
el primer vige apostélico de Pablo (Hch 13, 5). Posteriormente ira con Bernabé a
Chipre (Hch 15, 37), y mas tarde podemos verle de nuevo junto a Pablo (Col 4, 10) y
también junto a Pedro (1 P 5, 13)*2.

Esto es lo gue comunmente se admite; aungue siempre hay alguien que opine
otra cosa: “El nombre del autor es imprecisable. Estamos ante un cristiano anénimo de
procedencia pagana’. (F. Ramos); sin embargo, las razones aducidas no son
concluyentes.

B.LUGARY FECHA

A juzgar por sus precauciones de vocabulario, € evangelista se dirige
manifiestamente a unos lectores que no viven en Palestina. Escribe para cristianos de
origen pagano, pertenecientes a una comunidad, si no romana, a menos romanizada.
Estos nuevos creyentes, un pequefio grupo disperso en medio del mundo, se enfrentan
con dificultades y contradicciones. ¢dénde estd la “gloria’ del “Hijo de Dios’?
Escribiendo el primer evangelio en términos cronoldgicos (¢antes del afio 70?), Marcos
declara que no hay que extrafiarse de las dificultades. Larealezay la divinidad de Jesls
no se airmaron en € triunfo, sino en la cruz: € relato de la pasién ocupa toda la
segunda mitad del evangelio (Mc 8, 31-16, 8). Cristo sigue teniendo e poder de
resucitar alos muertos. jPodemos confiar en él!

De los testimonios arriba citados se deduce que € lugar de su composicién fue
Roma. Sobre o gue surgen dudas es sobre la fecha en que ello tuvo lugar: Clemente de

'8 Probablemente es el joven “ Juan apodado Marcos’ de los Hechos de |os apéstoles. Hizo su aprendizaje
de misionero con Pablo; luego se separ6 de é, pero lo acompafié més tarde durante su cautividad en
Roma. Pedro, por su parte, sefiala que Marcos, “su hijo”, estd con é en Roma. Tradicionalmente, se cree
gue Marcos puso por escrito la ensefianza que dio Pedro concretamente en la comunidad de Roma.

Quizas haya que identificar con Marcos al “ .joven” que se escap6 desnudo en el momento del arresto de
JesUs; esta alusion demostraria entonces la cualidad de testigo ocular del evangelista y aportaria una
garantia suplementaria a la autoridad de sus palabras.
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Algjandria supone que fue escrito antes de que Pedro muriera, mientras que Ireneo
afirma que fue tras la muerte de Pedro y Pablo. Lo gue hoy dia se afirma es que hubo de
ser escrito entre los afios 60 y 70.

C. DESTINATARIOS

Se esta de acuerdo en afirmar que los destinatarios de este evangelio no son
judeocristianos sino provenientes de la gentilidad; asi 10 demuestra el traducir vocablos
arameos y explicar costumbres judias. Se comprende la importancia que se daba a la
evangelizacion de los paganos; no es casual que la confesion de fe mas hermosa de este
evangelio se encuentre en los labios del centurién romano a pie de la cruz. Que esos
destinatarios fueron los de Roma se deduce del empleo de latinismos, de la alusiéon a
Rufo y Algjandro (Mc 15, 21), siendo asi que ese Rufo es probablemente el citado en
Rm 16, 13; y, sobre todo, porque se deja entrever que |os destinatarios pertenecen a una
comunidad amenazada por la persecucion. La fe que propone Marcos no es una fe
tranquila; se enfrenta a contradicciones y supone no pocos riesgos. Esto corresponde
con lo que sabemos de la iglesia de Roma de los tiempos de Nerén: Pedro fue
martirizado en el afio 64.

Se trata de una comunidad “ dispersa en medio de las naciones’, como escribe
Pedro en su carta.

La comunidad cristiana, separada ya del judaismo militante y nacionaista pero
no inserta alin en e mundo grecorromano, experimenta €l desarraigo social y la
persecucion. Mc 13 reflgja bien este clima de crisis politica y trastornos césmicos, que
se cree finalizaran con € retorno del Hijo del hombre. Mientras tanto, la comunidad se
siente reconfortada sabiendo que su desarraigo es fruto de la llamada de Jesis (Mc 2,
14; 3, 13; 10, 21); familiay profesion (Mc1, 17.20), bienes y seguridad personal (Mc 6,
7-13; 10, 17-31) son el precio apagar por la convivencia con Jesus.

En €ello, la comunidad se sabe continuadora del grupo nacido en tomo a Jesus 'y
que le sigui6 por Galilea (Mc 1, 38; 6, 6; 8, 27), a quien imita en su forma de vida
itinerante (Mc 1, 17.20; 8, 33.34); como €llos, lleva una vida de intimidad con Jestis
basada en la escucha de la Palabra (Mc 3, 20-21.31-35) y recibe de é una ensefianza
particular(Mc 4, 34; 6, 31-32; 9, 28; 13, 3).

El seguimiento de JesUs lo realiza la comunidad mediante la convivencia,
aunque ésta no la libra de la incomprensién; como a los primeros discipulos Jesls
siempre asombrard a quienes en é creen; en un momento de vacio socia y en que su
supervivencia peligra, Marcos sefiala a su comunidad gque en la aceptacion del misterio
persona de JesUs, una tarea nunca satisfecha, encontrara su salvacion; € cristiano,
discipulo de Cristo, lograra identificarse a si mismo si reconoce la verdadera identidad
persona de su Sefior; asumir €l destino de Cristo, su muerte y su resurreccion, como
normade su vida, es el modo concreto de realizar este seguimiento.

El seguimiento de Jesls ha separado a la comunidad de los judios; |a ruptura ha
sido dolorosa, pero esta ya asumida. Libre de la mision a Israel, se pronuncia por la
evangelizacion de los paganos, fundandose en ciertas actuaciones de Jests (Mc 3, 7-8;
7, 24-30).
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Pero méas que ala memoria de Jesus la comunidad de Marcos debe su conciencia
universalista a su propia historia: en su seno la mayoria no proceden del judaismo;
Marcos tiene que explicar expresionesy usos judios (Mc 5, 41; 7, 3-5) y serd un pagano,
no los discipulos, € primero que reconoce la verdadera identidad de Jests (Mc 15, 39;
cf. 8, 27-33). Desde su redidad, en cuanto comunidad de procedencia mayoritaria
gentil, descubre que el evangelio es patrimonio de todo el que quiera escucharlo (ca. Mt
10, 5-6).

Tras cuarenta afos de vida en comun y frente a los peligros que se ciernen en €l
horizonte, la comunidad tiende a organizarse; debe atender a diversas funciones y
necesita diversos ministerios. De entre los discipulos, constituidos en grupo
diferenciado de la gente, Jesls se elige a los doce (Mc 3, 13-19) que participan de la
mision de Jesus (Mc 6, 7): predican, ensefian, curan, expulsan demonios, ungen (Mc 6,
7-13.30), sirven de intermediarios entre Jests y el pueblo (Mc 6, 30-44; 8, 1-10).

En su seno destacan algunos miembros, Pedro, Santiago y Juan (Mc 5, 39; 9, 2;
14, 33); Pedro, en especial, aparece como la figura sefiera del discipulo: fascinado por
Jes(is y ciego para captar su realidad (Mc 1, 21-28; 8, 31-33; 14, 29-31.66-72), portavoz
del grupo de discipulos de Jestis (Mc 8, 29; 9, 5; 10, 28; 11, 21) e incapaz de serle fiel
(Mc 14, 29.37.54.66-67.70.72). La progresiva institucionalizacion de la comunidad
provocd tensiones internas (Mc 10, 35-45): la autoridad dentro de la comunidad
cristiana la tiene quien, siguiendo la norma de Cristo, da su vida por los demas (Mc 9,
33-37). Lajoven iglesia queda asi jerarquizada bajo € ministerio de quienes mejor la
sirven; sus lideres han de ser sus siervos.

Marcos tiene ante si una comunidad que ha sufrido persecucion y teme repetir la
experiencia, que sin estar todavia asentada en su entorno busca su propia identificacion,
preguntandose por la identidad real de Jests y lanzandose ala mision universal. Y para
ella escribe un libro que él considera, el Unico entre los evangelistas, como evangelio
(Mc 1, 1).

Y puede tomar prestado el término del vocabulario de la mision cristiana, porque
es de la opinion que presentar la tradicion de Jesus, ordenada ahora de forma biogréfica,
no es méas que otra forma de predicar la Buena Nueva;, para Marcos, la intervencion
definitiva de Dios en la historia tenia asi un inicio, la predicacion del Bautista, y un
final, la muerte y resurreccion de Jesus; la delimitacion de la salvacion de Dios dentro
de este marco define su relato; su evangelio se reducira a una etapa, la Gltima de la vida
de JesUs de Nazaret.

2. ASPECTOSLITERARIOS

A. FUENTES

L os testimonios antiguos sobre este evangelio aluden a Marcos como compariero
e " intérprete de Pedro” ; asi le Ilaman Papias, Ireneo, Tertuliano; y S. Justino denomina
a este evangelio “las memorias de Pedro”. Una fuente, pues, de este evangelio es la
predicacion de Pedro. Taylor precisa una serie de pasgjes que tendrian esta procedencia.
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Junto a esta fuente petrina, hay que colocar otras sin duda, consistentes en tradiciones
escritas llegadas a sus manos y en datos orales a los que é da forma escrita. Algunos
hablan de una doble edicion de Marcos.

B. ESTRUCTURA

Segun el testimonio de Papias, recogido mas arriba, “Marcos... escribio...sin
orden”. Acaso, guiados por este juicio y por su breve extension, este evangelio durante
mucho tiempo fue considerado como € “hermano pobre’; ni la liturgia ni los
comentaristas se preocuparon mucho de él, ya gque se le tomaba como un resumen de
Mateo y todo lo que se podia encontrar en él se hallaba con creces en los otros. A partir,
sin embargo, del siglo XIX, a darse cuenta de que é es cronologicamente el primer
evangelio, se ha convertido en el mas estudiado. El es quien inaugura el género literario
gue llamamos “evangelio”; é quien marcard la pauta a los otros sindpticos en la
estructura general del libro.

Sdlta a la vista una division de caracter geografico, que podria estar sugerida
por la predicacion de Pedro, quien destaca como momentos cruciales de la vida publica
de Jesus:. la predicacién en Galilea -€l espacio abierto a anuncio del Reino de Dios-, y
en Jerusalén -centro de la oposicién contra Jests- con su muerte y resurreccion (Hch 10,
37-40). Marcos divide, pues, su evangelio en dos grandes momentos. predicacion en
Galilea (1, 14-9, 50) y subida, predicacion, muerte y resurreccion en Jerusaén (10, 1-
16, 8).

Paralelamente a esta estructura de carécter geogréfico se proponen otras muchas
divisiones de acuerdo con la intencion que se le atribuya. Son muchos los que
consideran el momento de la confesion de Pedro (8, 27) como linea divisoria: la primera
parte (Mc 1, 14-8, 26) supondria una revelacion progresiva del misterio de la
mesianidad de JesUs, y la segunda (Mc 8, 31-16, 8) larevelacién como Hijo del Hombre
que, a través de la muerte, llega a la resurreccion. Para otros, fundamentalmente es un
drama: Jests incomprendido y rechazado por los hombres, pero glorificado por Dios.
Esta variedad de divisiones e interpretaciones |0 que degja en claro es que, fuera de la
division general en dos partes de carécter geografico, es muy dificil descubrir otro tipo
de estructura en laintencion de Marcos.

Recopilando: En Mc 1, 1 nos encontramos con un enunciado que explicita el
contenido del evangelio, de laBuena Noticia: el evangelio es que Jesus es Mesias e Hijo
de Dios. Seguin esta confesion de fe que abre e evangelio de Mc se estructura todo €l
texto que sigue. La primera parte (Mc 1, 14-8, 26) del evangelio de Mc pretende
mostrar que Jesus es € Mesias, concluyendo con la confesion de fe de Mc 8, 29, “ Tu
eres e Mesia’. La segunda parte (8, 31-16, 8), aunque no sea una confesién
conclusiva, se cierracon Mc 15, 39, “ Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios’ .

- INTRODUCCION (Mc 1, 1-13)

- 12PARTE: Jesis Mesias (Mc 1, 14-8, 26)

- ESCENA CENTRAL (Mc 8, 27-30)

- 22PARTE: Jests Hijo de Dios (Mc 8, 31-16, 8)
- EPILOGO (Mc 16, 9-30)
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Ladivision en dos partes del evangelio se ve claramente en Mc 8, 31 ya que en
este punto da comienzo una nueva tematica: el camino hacia Jerusalén. La mayoria de
los milagros se concentran en la primera parte, solo dos se encuentran en la segunda
parte, y éstos tienen un claro sentido catequético (Mc 10, 46-52, € ciego de Jericd, y Mc
11, 12-23, la higuera). En la primera parte es caracteristico el mandato de silencio en €l
marco de los milagros, mientras que en la segunda parte “ hablaba abiertamente” (Mc
8, 32). Todo ello viene ademostrar que el texto de Marcos no es un mero texto narrativo
de caracter histérico, desde su lectura se pretende arrancar la confesion de Pedro y del
centurion: se busca la adhesion de fe. Desde aqui podemosconcluir que Marcos escribio
el evangelio paradesvelar quién es Jesus: el Mesiasy el Hijo de Dios.

La primera necesidad al tener noticia de Jesus es saber quién es, y para cubrir
esta necesidad escribe marcos. El segundo paso 0 necesidad esta en la comunidad, para
la que escribe Mateo. Toda comunidad demasiado pendiente de si misma puede acabar
convirtiéndose en una secta, para ello escribe Lucas, para despertar la mision hacia el
exterior. Y para aquellos que han llegado a un punto elevado de madurez en la fe,
escribe Juan.

C.ESTILO

De su estilo hay que decir algo que puede parecer contradictorio: es pobre y al
mismo tiempo esta dotado de gran viveza y realismo. ES un estilo popular. No se
preocupa por |as repeticiones...El vocabulario es limitado, la sintaxis ssimple y a veces
incorrecta; no obstante, el empleo del presente histérico contribuye al realismo, aunque
a menudo mezcla los tiempos verbales. Su narracion, esquemédtica en unos casos, se
reviste de vivacidad y hasta de dramatismo en otros. Logra emocionar, no tanto
apelando a los sentimientos, como narrando brutalmente los hechos; esto se ve sobre
todo en el relato de la pasion. “Pasar del evangelio de Mateo a de Marcos es como salir
de unaiglesia para contemplar la naturaleza’ (L éon-Dufour).

Caracteristicas literarias en Marcos:

1. Simpatia por los diminutivos (Mc 3, 9: barquita; 5, 39: nifiita; 7,28: perritos,
14. 47: orgjita).

2. Uso abusivo de la particula adverbia euthus, “inmediatamente”, (Mc 1, 10.18.
20.21.28.29.30.42.43) sin matiz alguno temporal.

3. Uso abusivo de la particula kai, que por otro lado da a la narracion un
marcado tono semitico (aparece unas cuatrocientas veces). Y es que la conjuncién
hebrea [waw] no sdlo tiene valor copulativo, sino también final, consecutivo, etc. Es
causa del estilo paratéctico tipico de Marcos.

4. Laexpresion empezar a + inf es muy frecuente (Mc 1, 45).

5. Es frecuente € uso de la hipérbole. En este sentido es general e uso de
muchos para hacer referencia a masa o muchedumbre.

6. Utiliza habitualmente el presente histérico, en lugar del esperable aoristo para
referir algo pasado, dando asi gran vivezaalanarracion (Mc 3, 13; 3, 31).

7. Es también comun la mezcla de los tiempos verbales.

8. El anacoluto, propio de los relatos que mezclan numerosas ideas, conceptos. ..

9. Muestra un gusto enorme por los detales, signo de la viveza de la narracion
(Mc 3, 20; 4, 38; 9, 18).

10. Son comunes las interpolaciones (Mc 5, 21s; 3, 20-35; 6).
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Hay que sefiaar, por otra parte, que e tratamiento de la figura de Jesls es
peculiar en e Evangelio de Marcos. Se nos presenta aqui un Jess con unos rasgos
psicoldgicos bien definidos (Mc 1, 41; 3, 5; 6, 5-6.34; 8, 2; 9, 19; 10, 17-18). También
los discipulos son presentados de forma especial através de unos rasgos psicol 6gicos de
tipo primario (no entienden lo que les dice Jests. Mc 10, 35; manifestaciones complejas
0 gparatosas. Mc 1, 27;...).

El Evangdio de Marcos es, en definitiva, un evangelio mas narrativo que
discursivo.

Marcos tiene ante si una comunidad que ha sufrido persecucion y teme repetir la
experiencia, que sin estar todavia asentada en su entorno busca su propia identificacion,
preguntandose por la identidad real de Jesis y lanzandose ala mision universal. Y para
ella escribe un libro que é considera, € Unico entre los evangelistas, como evangelio
(Mc 1, 1).

Y puede tomar prestado el término del vocabulario de la mision cristiana, porque
es de la opinidn que presentar la tradicion de Jesus, ordenada ahora de forma biogréfica,
no es mas que otra forma de predicar la Buena Nueva; para Marcos, la intervencion
definitiva de Dios en la historia tenia asi un inicio, la predicacion del Bautista, y un
final, la muerte y resurreccion de Jesus; la delimitacion de la salvacion de Dios dentro
de este marco define su relato; su evangelio se reducird a una etapa, la Ultima de la vida
de JesUs de Nazaret.

3. ASPECTOSTEOLOGICOS

Marcos es el menos teoldgico de los cuatro evangelios. Més que con discursos y
teorias (su evangelio no contiene grandes sistematizaciones teol 6gicas), Mc ensefia con
los hechos y milagros de JesUs, ensefia a través de lo que hace (mostrando la
importancia de la historia); muestra que la palabra de Jesus es eficaz (como la palabra
de Dios Padre). Es él e evangelio méas cercano a los hechos, por eso se le ha llamado
“el evangelio antes de Pascua’; es decir, que es el menos influido por € hecho de la
resurreccion; el que més nos presenta a Jestis visto con los 0jos que le vieron antes de
los acontecimientos pascuales.

A. FINALIDAD

Toda la obra tiene por objetivo dar a conocer la auténtica identidad de Jess,
pero €l evangelista recurre a un curioso método para llevar a sus lectores a la
comprension del misterio personal de Jeslls. por su poder de hacer milagros y la
autoridad de su ensefianza suscita €l mismo la pregunta ¢Quién es éste? (Mc 1, 27; 4,
41). La respuesta que €l quiere darnos es. Jesls es e Cristo, € Hijo de Dios. Esta
respuesta la encontramos explicitada en momentos clave: Al comienzo: “Comienzo del
evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios’. (Mc 1, 1); en e bautismo: “Tu eres mi Hijo
amado” (Mc 1, 11); en la Transfiguracién: “Este es mi Hijo amado” (Mc 9, 7); ante €l
Sanedrin: “ ¢Eres €l Hijo del Bendito? Si, yo soy” (Mc 14, 61-62); en el momento de su
muerte, en confesion del centurion: “Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios’
(Mc 15, 39).; los espiritus saben quién es, pero deben callar (Mc 1, 34; 3, 12), lo mismo
que los que han sido por é sanados (Mc 1, 44; 5, 43; 7, 36; 8, 26); su actuacion crea
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perplgidad (Mc 6, 14-16) e, incluso cuando los discipulos por boca de Pedro, lo
reconocen como Mesias (Mc 8, 29), deben guardar silencio (Mc 8, 30).

Y es que, piensa Marcos, no basta con saber quién es Jeslis, Si no se acepta cOmMo
él quiere serlo: Mesias e hijo de Dios através de lacruz (Mc 8, 31-33; 9, 30-32; 10, 32-
34). Cuando no haya posibilidad de equivocos, ante el Sanedrin (Mc 14,61-62) o en la
cruz (Mc 15, 39), quedara desvelada su identidad.

Todo € relato de Marcos tiende tanto a mostrar que Jesus es Mesias e Hijo de
Dios como a demostrar que lo es porque murié en la cruz. Significativamente, es el
centurién pagano, a verle morir en la cruz, quien confiesa la divinidad de Jesls,
aceptando € testimonio del mismo Dios (Mc 1, 11; 9, 7); los creyentes verdaderos
nacen ante la cruz (Mc 15, 39). “Marcos guia progresivamente a sus lectores a hacer la
misma profesion de fe que el soldado romano a pie de la cruz. La verdadera identidad
de Jeslis s0lo se descubre en la cruz. Jesls es el Mesias, pero el Mesias crucificado”
(CB, 35).

Estando asi las cosas, no es extrafio que los discipulos'® no consiguieran
identificarse con e programa de Jests. De forma sistemética Marcos ha hecho de la
relacion de Jestis con sus discipulos un gje clave de su evangelio: e acompafian desde
el inicio de sumision (Mc 1, 16-20), salvo cuando son enviados a predicar el Reino (Mc
6, 7-30); esta convivencia continuada se rompera durante la pasion (Mc 14, 43-50.66-
72).

Llamados a compartir vida y mision (Mc 3, 13-19), JesUs les defendera de
criticas (Mc 2, 13-18) y les preferird a su familia (Mc 3, 20-35) y de la gente (Mc 4, 10-
25.33-34); seran testigos privilegiados de la actuacion de Jests (Mc 4, 35-5, 43) antes

19'|_os discipulos juegan un papel importante en la teologia del evangelio de San Marcos, ellos nos aclaran
quién es Jeslis. Son tan importantes que Jesds no hace nada si nos estan presentes sus discipulos (Mc 6, 7-
12. 30).

Pero, ¢quién es un discipulo en Marcos? .El verbo que expresa lo que es el discipulado por antonomasia
es akolouthein, y asi “discipulo” en Mc se define como aquel que sigue a Jesiis (Mc 1, 18; 2, 14; 6, 1; 8,
34; 9, 38; 10,21.28.32.52). El término discipulo y su funcién aparece en Marcos en la llamada “ seccion
del camino” Mc (8, 31-10, 52), llamada asi por la constante presencia de la palabra camino. Aqui no se
entiende Unicamente el camino material, sino que tiene una clara connotacion teolégica. EI camino es en
Marcos el destino de muerte de Jesus, el camino que lleva a Jerusalén, alacruz. Es, precisamente, en este
contexto donde se insertan los tres anuncios de la Pasién (Mc 8, 31; 9, 31; 10, 33), los cuales tienen una
estructura triple: anuncio de la Pasion, incomprension de los discipulos y aclaracién de Jests (Mc 8, 34s:
9, 33; 10, 42). El hecho de estos tres anuncios de camino a Jerusalén y el hecho de la insistencia en €
seguimiento de Jesus, nos aclaran 1o que es el discipulo de Jestis: el que sigue a Jeslis y acepta el destino
de muerte y de cruz de Jesls.

Es més, Mc propone dos model os de discipulo:

El mal discipulo: Pedro (Mc 8, 31-33) se resiste y recibe €l reproche de Jesiis “ jPonte detras de mi!”,
ocupatu lugar que es detras de mi, seguir mi camino.

El joven rico (Mc 10, 17s) a que Jesus le dice “vende lo que tienes y sigueme... se marchd triste por €l
camino”, no acepta el camino de la cruz por lo que tiene de despojamiento de los bienes materiales.

El buen discipulo: .El ciego de Jericé (Mc 10, 46-52) a quien JesUs le dice “Vete, tu fe te ha salvado”:
recobrada la vista le sigue por el camino. Sélo aguel a que JesUs le abre los ojos es capaz de reconocer €l
camino hacia Jerusalén, el camino de muerte, y es capaz de seguirlo.

.El centurion (Mc 15, 39) que afirma “Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios’: justamente,
porque esta clavado en la cruz, reconoce quién es JesUs, y no apesar de estar en la cruz.

ParaMc el discipulo es aguel que sigue a Jests en su destino de cruz y de muerte.
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de ser enviados como sus representantes (Mc 6, 30). Encargados de misiones (Mc 6, 34-
44) y de revelaciones que les sobrepasan (Mc 6, 45-52; 7, 17-23), tendran un dia que
tomar posicion frente a Jests (Mc 8, 27-30); solo tras haberle reconocido, entran més a
fondo en e misterio de su destino (Mc 8, 34-38; 10, 35-45), que deberdn aceptar y
compartir (Mc 9, 28-29; 10, 10-16.23-31).

En la hora de la prueba, y a pesar del esfuerzo de Jesis por prevenirlos y
prepararles (Mc 14, 26-31.37-40), le traicionaran y se dispersaran (Mc 14, 43-50). La
Resurreccion de JesUs los volvera a encontrar en Galilea, unidos de nuevo y con una
nuevamision (Mc 14, 28; 16, 7).

De esta forma, la vida del discipulo histérico, sin la menor intencion de
engrandecer, es presentada como parte del evangelio de Dios. Marcos no ve a Jesls,
Mesias e Hijo de Dios, desligado de la suerte de sus seguidores, aunque sean tardos en
entender y faciles en traicionar. Y asi la cruz de JesUs fue, y es, la tumba de la fe del
discipulo, latumba vacia, estando vivo € crucificado, esla cunade discipulo fiel, aquel
que esperaver a Resucitado mas al4, en Galilea (Mc 16, 6-7).

Al presentar €l evangelio como narracion literaria Marcos logré perpetuar la
predicacion apostdlica; su libro conservo lavoz de los testigos de Jestis Resucitado mas
alade su desaparicion fisica: salvo asi del olvido la memoria auténtica de Jesus.

B. CRISTOLOGIA

Varios son los titulos que Jesus recibe a lo largo del evangelio; los més
frecuentesy significativos:

- JesUs (81 veces): Es € evangelio que mas acentla la condicién humana de
Jestis, destacando las diversas reacciones de sus sentimientos. compasion, ternura,
angustia, indignacion. No se ha preocupado de atenuar o disimular dichos o hechos
desventajosos para Jesus, cosa que si harén los otros evangelistas: “Sin pensar |o més
minimo en que ciertas expresiones podrian hacer surgir dudas sobre la divinidad de
Jess’ (A. Lapple).

- Hijo del Hombre (14 veces): Es € titulo con € que Jesus se autodefine a si
mismo. La expresion procede del AT y viene a significar sencillamente “hombre”;
destaca el caracter mortal y limitado del ser humano. Frente a este empleo corriente de
la expresion nos encontramos en Dn 7, 1-14 con un Hijo del Hombre transcendente, a
quien se le da poder eterno. La aplicacion de este titulo a JesUs se balancea entre estos
dos sentidos. una veces subraya su condicion humilde, de perseguido: “Comenzé a
ensefiarles que el hijo del hombre debia sufrir mucho” (Mc 8, 31), y otras su condicién
gloriosa: “Veréis a Hijo del Hombre sentado ala diestradel Poder” (Mc 14, 62).

- Cristo (7 veces): No es Jeslis quien se lo da a si mismo, y solo lo admite en
momentos solemnes. en la confesién de Pedro, ante e Sanedrin. Evita que se lo Ilamen.
A esto obedece el llamado “secreto mesidnico”, es decir, la reiterada prohibicion por
parte de Jesls de que sea manifestada su mesianidad. Ha podido ser un recurso de
composicion por parte del evangelista, pero con un fundamento real: Jeslis no queria
gue el pueblo le aclamara como Mesias por razon de las connotaciones politicas que ese
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titulo llevaba. Su mesianismo se pondria de manifiesto después de su muerte; no quiere
gue le llamen Mesias (Cristo) hasta que no se sepa qué clase de Mesias es.

- Hijo de Dios (5 veces): Es d titulo inicia y € titulo final; es el objeto del
evangelio de Marcos: descubrir que Jesus es €l Hijo de Dios. Es ciertamente € titulo
que mejor define la condicion divina de Jests. en e bautismo (Mc 1, 11), en la
confesion de JesUs que hacen los espiritus inmundos (Mc 3, 11; 5, 7). JesUs nunca se
atribuye €l titulo de “Hijo de Dios2, pero los demés |o reconocen como tal y é nunca
niega tal condicion, si bien manda guardar silencio sobre ello (Mc 3, 11; 5, 7; 9, 7.9).
Vemos, asi pues, como Jesus es, simplemente, designado como Hijo de Dios 'y como
Jestis manda guardar silencio aceca de su filiacion respecto a Dios. Este hecho estaria
relacionado con el tema del llamado “ secreto mesiénico”

C. SOTERIOLOGIA

Esta indisolublemente unida a su cristologia. Jesis acepto el sufrimiento y la
muerte® para cumplir la voluntad del Padre. Jesiis ofrece su vida como “rescate por
muchos’ (Mc 10, 45) y a entregarla queda convertida en la “sangre de la alianza” (Mc
14, 24).

D. REINO DE DIOS

Esla gran realidad que ocupa el primer puesto en la predicacién de Jesus (Mc 1,
15). Fundamentalmente expresa la nueva relacion entre Dios y los hombres instaurada
por Jesus. De los sindpticos se desprende gque este Reino de Dios es algo futuro, pero
también presente. Marcos acentlia sobre todo su caracter futuro, escatol 6gico.

El anuncio de lainminencia del reino de Dios y la exigencia de fe y conversion
(Mc 1, 14-15) abren €l libro de Marcos; con la aparicion de Jesus e sefiorio de Dios
empieza a manifestarse (Mc 4, 11), su presencia es germinal, todaviaimperceptible pero
ya eficaz (Mc 4, 26-32); el acceso a él se decide aceptando sus condiciones, que se
resumen en un seguimiento radical de Jestis (Mc 8, 34- 35); laacogida del reino (Mc 10,
14-15) impone renuncias y ascesis (Mc 9, 47; 10, 23-25). Jestis anuncia el reino (Mc 1,
14), lorediza (Mc 9, 1) y revela en su persona (Mc 14, 25); aceptarle supone acoger €l
reino que predico e instauré (Mc 12, 34). Que Marcos inicie su libro, un escrito que se
centra en la vida de JesUs, con el anuncio de la venida del reino de Dios, proclamado

% Ahora bien, ¢c6mo se muere con Jesis? ¢en qué consiste aceptar la muerte en cruz? Aqui es donde
aparece en €l horizonte del evangelio la ética. En el evangelio de Mc aparecen una serie de paradojas:

Mc 8, 35 salvar-perder perder-salvar
Mc 9, 35 primero ultimo-servidor
Mc 10, 31 primeros-ultimos Ultimos-primeros
Mc 10, 44 grande servidor

primero siervo

Hay, pues, dos érdenes de valores. el orden segin Dios 'y el orden segin los hombres (Mc 8, 33). En
Marcos |0, 45 encontramos la razén de estas paradojas: ...el Hijo del hombre no vino a ser servido, sino a
servir y a dar su vida en rescate por muchos. Por tanto, es el servicio el modo en el que se concreta la
exigencia de seguir a Jesis. En Marcos la cruz, sin mas, es un absurdo. Si la cruz tiene sentido es porque
es un acto de amor y servicio: Jeslis no muere sin més sino que se desvive y asi la vida cristiana es
desvivirse por los pequefios, los marginadosy los desgraciados (Mc 9, 42s; 10, 11; 10, 13-15).
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por e mismo Jesuls, no es casua: mensge y mensgjero coinciden. El contenido del
evangelio es la vida del predicador: Dios reina, cuando Jesls es aceptado como su
Cristo y su Hijo.

E. ESCATOLOGIA

En Marcos es marcadamente apocaliptica. La parusia es objeto de la mas viva
expectacion y subraya su caracter espectacular.

Para leer a Marcos hoy

Sefialo brevemente tres rasgos tipicos del evangelio que, tenidos en cuenta,
facilitan su comprension al lector actual:

* Marcos es €l evangelio més breve porque ha querido concentrarse en 1o
esencial: reduce su relato a los ultimos afios de Jestis y en su cronica privilegia los
ultimos dias en Jerusalén. A través de su predicacion y, sobre todo, de su actuacion,
Jes(s desvela su identidad y su proyecto; pero choca con la cerrazon de quien levey
le sigue: quien resiste el escandalo delacruz, y solo é, se hace cristiano.

* Marcos, que presenta a Jess acompafiado constantemente por discipulos
mientras va camino de Jerusalén, sefidla € abandono y la soledad de Jeslis cuando
debe enfrentarse a su muerte. Jesis parece no tomar demasiado en cuenta las
incomprensiones de los suyos ni siquiera sus traiciones; pertenecen a la vida del
discipulo lo mismo que su decisién de seguirle. Pero impone a sus seguidores su
meta final como método parair hacia Dios. sus hijos o son desde una cruz.

* Marcos finaliza su evangelio de forma sorprendente: acaba su relato sin que
la resurreccion de Jesls sea anunciada (Mc 16,8); este final abierto causd ya
problemas a las primeras generaciones de lectores, que intentaron solucionarlo
afladiendo un sumario a base de tradiciones conocidas por los demas evangelistas
(Mc 16, 9-20).

Degar sin fin su obra no pudo ser un descuido los lectores de sus evangelio
deberian, concluida la lectura, hacer suya la tarea que, ante la tumba vacia de JesUs,
habian recibido los testigos de la resurreccion; si €l lector del evangelio calla, como
lo hicieran las mujeres, habria resucitado en vano Cristo Jests.
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3.4.2. EVANGELIO SEGUN MATEO

Primero en la lista candnica, €l evangelio de Mateo fue también durante mucho
tiempo, el preferido de la Iglesia. Su notable extension, que le convierte en € mayor
evangelio por e nimero de capitulos, su cuidada estructura narrativa, que facilita su
utilizacion catequética, y, muy en especial, laimportancia que le da a la predicacién de
Jes(is, son en parte razones de este éxito.

1. GENESIS

A.AUTOR

El testimonio mas antiguo sobre €l evangelio de Mateo o tenemos también en
Papias. A propdsito de este evangelio escribe: “Ahora bien, Mateo® ordend en lengua
hebrea |as sentencias y cada uno las interpreté conforme a su capacidad”.

En e mismo sentido de que Mt escribié un evangelio en arameo se expresan
Ireneo, Origenes, Eusebio, Jeronimo...; pero de hecho ese evangelio no hallegado hasta
NOSotros.

Por otra parte, nos consta por las citas que de é se hacen afindesdel s. | 'y
comienzos del Il (Didagjé, Clemente, Ignacio) que para esas fechas existia ya € Mt
griego. ¢Qué relacion existio entre el Mt arameo y € griego? ¢Fue el arameo un texto
equivalente al griego o tan sélo uno de los fragmentos que dieron lugar al Mt griego?

Al observar la dependencia de Mt respecto de Mc algunos niegan que Mt haya
podido ser € autor de este evangelio. De haberlo sido habria escrito como observador
directo de los acontecimientos y no habria tenido necesidad de acudir a Mc. Sin
embargo, apoyando la autoria de Mt se dice: € autor ciertamente es judio y conoce
perfectamente la geografia de Palestina, sus costumbres, situacion politica, partidos...
Existen también indicios de que fuera un aduanero; es el que més veces habla de dinero
y de otros temas provenientes del mundo de las finanzas, distingue més clases de
monedas: hasta diez, frenteacincodeMcy 6 delLc.

Lo més probable es que e apostol Mateo escribié en arameo un evangelio méas
reducido que, mas tarde, fue traducido a griego y aumentado notablemente, teniendo a
lavista el evangelio de Mc. Pudo suceder también que €l texto arameo de Mt haya sido
precisamente |la base del evangelio de Mc, e premarcos del que se hablo al estudiar la
cuestion sindptica; 0, mas probablemente, que é haya sido el autor de la [lamada fuente

HQ”.
B.LUGARY FECHA

Todos estan de acuerdo en situar su composicion en Palestina o Sria. El Mt
arameo seria escrito con anterioridad a evangelio de Mc. El griego lo suponemos

2L ;Quizés el recaudador del evangelio que siguié a Jesiis?.
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escrito después del afio 70, hacia el 80, cuando se ha producido ya la separacion entre
Iglesiay judaismo.

C. DESTINATARIOS

Son comunidades compuestas por judeocristianos, buenos conocedores de la
Escritura, que es citada en unos 130 pasges, y que siguen respetando la Ley (“no
penséis que he venido a abolir laLey y los Profetas’: Mt 5, 17). Sin embargo, son unas
comunidades que se abren a los paganos y gque se encuentran ya en tension con €l
judaismo oficial surgido en Y amnia después de la destruccion de Jerusalén®. Ante ellas,
acaso vacilantes frente a la persecucion, Mt presenta a Jesis como €l que ha llevado a
cumplimiento todas las expectativas del AT. Los cristianos ya han sido expulsados de
las sinagogas, y son duros | os ataques contra |os fariseos puestos en boca de Jestis®,

Su distanciamiento de Isragl. Doloroso, dado € pasado comun, y dificilmente
explicable, teniendo en cuenta la eleccion divina, estuvo ya preparado por el rechazo de
Jes(is por parte del pueblo judio (Mt 11-12; 23-25). La comunidad, urgida por la
necesidad, descubre su vocacion misionera: los discipulos deben ir a extremo del
mundo para ganar discipulos para su Sefior (Mt 28, 16-20).

La comunidad no tiene fronteras en su horizonte, negando la fraternidad al
enemigo (Mt 5, 12.44-47; 23, 34-35), ni puede levantarlas en su seno, a pesar de que
sienta ya la tentacion de replegarse sobre si misma (Mt 7, 19.21-23; 18, 23-25; 23, 13-
32). El envio a universo libra a la comunidad de la angustia de la pérdida de sus
origenes. liberada de Isradl, la iglesia de Mateo se sabe heredera de su tradicion y
lanzada al mundo, a que tiene que convertir en escuela cristiana.

La ruptura con Isragl y la apertura a mundo son consecuencias del retraso en la
venida del Sefior Jests. El aplazamiento definitivo del regreso de Cristo obliga a quien
lo esperaba a organizarse para soportar la prolongada espera sin pérdida de esperanza
cristiana (Mt 24, 26-25, 30).

Inspirandose en el modelo sinagogal de las comunidades judias de la diaspora, |a
comunidad tiende a organizarse en tomo a personas concretas, 10s escribas que saben
interpretar con autoridad la ensefianza de JesUs; ellos son los responsables de la
disciplina comunitaria (Mt 13, 52; 23, 8.10.34). El recuerdo de Pedro, portavoz de los
discipulos de Jestis (Mt 15, 15; 17, 24-27; 18, 21) y depositario de ensefianza y poder
(Mt 16, 16-19), se hace tanto més necesario por la existencia dentro de la comunidad de
carismaticos (Mt 7, 15-23), que no siempre actuaban en consonancia con su ensefianza
(Mt 23, 24).

Se entiende asi, por un lado, la insistencia del Jesis mateano por lograr de los
suyos una mayor justicia la ley ha de ser cumplida hasta agotar la razon de su

%2 Se vislumbra una comunidad cristiana en crisis, que se ve obligada a defender su presente sin renunciar
asu pasado. En conflicto con el judaismo que se esta organizando tras el desastre del afio 70, se sabe
también ellamarcada por laley de Diosy heredera de sus promesas, alas que no puede renunciar, pero
sufre la opsicién activa de las autoridades judias, a cuyo legalismo se opone Mt 5, 23-24; 23, 1-39);
realizalajusticiamejor (Mt 5, 48) y sin ostentacion (Mt 6, 2-4.16-18)

%% Pone en boca de su Sefior una polémica que, en realidad, protagoniza ella frente ala sinagoga fariseo
(Mt 4, 23; 9, 35; 12, 9; 13, 54; 23, 24); laruptura entre ambas parece consumada, ya que os cristianos
han perdido |a esperanza de ganarse alsrael (Mt 21, 33-22, 14); cuanto Jesus les dice tiende a confortar a
creyentes, mas que convencer alos algjados.
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existencia (Mt 5, 32.43- 47; 10, 17-23; 25, 31-46); y, por otro lado, se comprende que,
ni siguiera en e caso de Pedro, se ideadlice su figura; la comunidad puede bien
identificarse con quien se esfuerza por ser fiel sin lograrlo siempre (Mt 14, 22-23; 26,
33- 35),

El cansancio que nace de una espera prolongada y € recuerdo de pasadas
persecuciones acrecientan la fuerza de la tentacion y explican la experiencia de fracaso
en que vive la comunidad. Mateo insistira en la necesidad de una fe que asuma €l reto de
la cotidianidad (Mt 7, 24-27), que haga realidad hoy lo que espera para mafana (Mt 25,
31-46). Y advierte a sus lectores de gque €l pasado de Israel puede ser su porvenir: la
Iglesiano estodavia el reino de Dios (Mt 8, 5-13; 21, 33-46; 22, 1-4; 25, 31-46).

El evangelista impide a su comunidad sentirse segura, por mas que pueda
saberse ya salvada; sin obras no hay salvacion (Mt 21, 41-43) ni servicio a Sefior sin
dedicacion a préjimo (Mt 25, 35-36.40.42-43.45). La infidelidad y el pecado son
realidad diarias en la comunidad; ni todos sus miembros estan a la altura de la gracia
recibida (Mt 13, 41-42; 22, 11-14) ni los responsables entienden siempre su ministerio
como servicio (Mt 20, 26-28); atodos se les recuerda que tienen que ser luz y sal (Mt 5,
13-16) vy, en especia a los dirigentes, se les exhorta a gercer su autoridad en la
busqueda del hermano y el perddn sin limites (Mt 18, 10-18.21-34). Una comunidad
que conoce sus limites, pero reconoce al hermano y reza con €, cuenta con su Sefior y
con la omnipotencia de su oracion (Mt 18, 19-20).

Tras el evangelio se asoma, pues, una comunidad viva, acosada por problemas
nuevos y tentada de ceder bajo el peso del cansancio; pero que, a pesar de todo, se sabe
destinada al mundo, a quien debe la ensefianza recibida de su Sefior y con cuya
presencia cuenta all4 donde esté. Sabe que esta retada en su fidelidad, pero quiere vivir
bajo la soberania de la palabra de su Sefior, a quien experimenta activo en su seno.
Mientras tanto, vive ala espera de que su Sefior la confirme como suya.

Es frente a semejante problemética que Mateo ha reaccionado escribiendo €
evangelio. La experiencia pascual, cuyo nlcleo es la persuasion de que €l maestro
crucificado vive y es Sefior, estd en € origen de su escrito y es, con mayor coherencia
gue en los otros evangelios, su tema basico.

2. ASPECTOSLITERARIOS

A. FUENTES

Al estudiar la cuestion sindptica dijimos que -simplificando las cosas- Mateo
tendria tres fuentes. Marcos para los hechos, lafuente “Q” paralos dichosy unatercera
con elementos propios de Mateo. Esto respecto del Mateo griego; del Mateo arameo, a
no conocerlo, nada podemos decir de €. Estas fuentes no se encuentran simplemente
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yuxtapuestas sino que estan unidas e incluso fundidas entre si, lo que denota una labor
importante de compositor ala hora de seleccionar y organizar los materiales.

B. ESTRUCTURA

Hay acuerdo en descubrir en Mateo cinco secciones, integrada cada una de ellas
por un discurso de Jestis y una serie de hechos intencionadamente seleccionados. En lo
gue ya no se esta de acuerdo es a la hora de situar los correspondientes bloques de
hechos: para unos los discursos vienen preparados por |os hechos precedentes (hechos +
discurso); segun otros, lo que se une a discurso son mas bien los hechos que se cuentan
a continuacion (discurso + hechos). A estas cinco secciones hay que afiadir, a principio,
los relatos de infancia, y al final, los de la pasion-resurreccion. Siguiendo ala B. de J.
tendriamos, pues, estas siete partes:

1°. Nacimiento e infancia de Jesus (1-2).

2°. Promulgacion del Reino de los Cielos: @) seccion narrativa (3-4), b) discurso
evangélico (5-7).

3° Predicacion del Reino de los Cielos: @) seccion narrativa (8-9), b) discurso
misionero (10).

4°, El misterio del Reino de los Cielos. a) seccion narrativa (11-12), b) discurso
parabdlico (13, 1-52).

5°. Lalglesia, primicias del Reino de los Ciglos. @) seccion narrativa (13, 53-17,
27), b) discurso eclesiastico (18).

6°. Proxima venida del Reino de los Cielos: a) seccion narrativa (19- 23), b)
discurso escatol 6gico (24-25).

7°. Pasiéon y Resurreccion (26-28).

C.ESTILO

Comparandolo con Marcos estd claro que € estilo de Mateo es superior: €l
lenguaje es mas cuidado, la sintaxis mas rica, aunque ciertamente no tiene la viveza de
aquel. Marcos tiene més dramatismo, Mateo compone con mas serenidad y precision.
“Es, evidentemente, la obra de un escritor cristiano, que no sélo ha engastado un
episodio en e otro, sino que se ha preocupado de disponer todo el material,
principalmente lo relativo a los discursos de JesUs, con habilidad, eleganciay eficacia’

(A. Lapple).

Algunas de las siguientes caracteristicas son comunes a los otros evangelios ya
que todos pertenecen al mismo género literario inaugurado por Marcos.

- Agrupaciones numéricas: Es el recurso alos nimeros con carécter smbdlico,
de forma que es frecuente en Mateo €l nimero siete (siete peticiones en Mt 6, 9-
13; siete parabolas en 13; siete demonios en Mt 12, 45; siete panes en Mt 15, 35;
Siete ayes en Mt 23, 13-32; perdonar setenta veces siete en Mt 18, 22) y sus
multiplos (las geneal ogias, Mt 1, 17); también aparece frecuentemente el nimero
tres ( tres tentaciones en Mt 4, 1-11; tres obras a cumplir con sinceridad en Mt 6,
2-18; tres cosas por las que pagar €l diezmo en Mt 23, 23),e iguamente también
€l nimero cuarenta.

- Quiasmo: Eslaestructuracion de un texto en formade "x" (ab b’ a):
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salvar vida<=> perder vida

perder vida <=> salvar vida
El quiasmo es una forma de paralelismo muy frecuente en la lengua hebrea, de
tradicion semitica.

- Antitesis 0 paralelismo antitético: Es laestructuratipo se os dijo... pero yo os
digo del Sermon de laMontaiia (Mt 5, 21-48).

- Progresion: Es el método didactico que va ensefiando la doctrina de Cristo por
etapas, generalmente con una misma estructura: alguien pregunta, Jesls
responde y Jestis aclara, p. €. Mt 18, 1-35.

- Repeticion frecuente de expresiones, p. €. el postrarse ante Jesus (Mt 8, 2; 9,
18), el conocer los sentimientos (Mt 9, 4; 12, 25).

- Componente doctrinal, es decir, unos discursos muy bien estructurados.

- Brevedad en los relatos, es decir, parquedad en las expresiones y ausencia de
detalles, de ahi la frecuencia del aoristo y la claridad de expresion. Esa falta de
lo anecddtico y de lo accesorio confiere a evangelio de Mateo un cierto
hieratismo.

- Categoria del Reino de los cielos como categoria integradora, vectorial de
todo el evangelio. La expresion Reino de los cielos es exclusiva de Mateo, y ello
parece apuntar a carécter judaizante del evangelio de Mateo (para referirse a
Dioslosjudios utilizan circunloguios).

- Carécter eclesiastico: Es e evangelio més eclesidstico de todos, Pedro en
Mateo tiene un papel especia: sobre él se funda la Iglesia, acompafia siempre a
Jests... El evangelio de Mateo propone una normativa comunitaria: la
comunidad que acompafia a Jeslis es una comunidad organizada, no es una
comunidad écrata. El evangelio de Mateo ofrece ciertamente una imagen de
JesUis menos viva que la que nos ofrece Marcos. Jes(s aparece agui encorsetado
entre citas proféticas, no se ofrecen incursiones en su psicologia: parece méas una
reflexion sobre Jesis que otra cosa, una reflexion realizada a la luz de los
escritos veterotestamentarios, ademas |o que se cuenta de JesUis parece mas una
confesion de fe que un escrito biogréfico o testimonial. De ahi la imagen de
mayor dignidad de JesUs, que es la que ha pasado en mayor medida alatradicién
cristiana: no es € JesUs cercano y acogedor de Marcos, e Jests de Mateo nunca
serie.

Lo mismo podemos decir de los apdstoles ya que Mateo nos da una vision més
optimista que la que nos ofrece Marcos. en Mateo son capaces de reconocer a
Jesis caminando sobre las aguas; en los anuncios de la Pasion predomina el

sentimiento de afliccion mas que e de incomprension; no se da tanta
familiaridad con Jesis ya que agui aparece mas como Maestro; las
imperfecciones de los apdstoles se suavizan. ..son tan bien tratados que se les
presenta como escribas de la Nueva Ley (23,34).

- Prevencion: El evangelio de Mateo quiere prevenir ala comunidad cristiana,
todas las criticas que JesUs dirige a escribas y fariseos pueden ser también
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convenientes para la Iglesia (Mt 22, 10-13). Mateo quiere prevenir a la lglesia
de lainercia en que puede cager toda agrupacion humana organizada.

El uso del paraelismo, € vocabulario, la repeticion, € ritmo, e recurso a la
“aritmética teoldgica” de los rabinos, para quienes las cifras tienen un valor simbalico,
etc son datos que manifiestan su mentalidad semita.

3. ASPECTOSTEOLOGICOS

“El evangelio de Mateo es muy diferente al de Marcos. Fue escrito en una época
en que era necesario resolver problemas completamente distintos y en que, sobre todo,
los fieles se habian hecho més sensibles, delicados y dotados de espiritu critico en la
formulacion teoldgica. El evangelio de Mc ha sufrido un proceso de reflexion teol égica,
que se manifiesta en la correccion de esos textos que resultaban peligrosos paralafe en
Cristo” (A. Lapple).

A. FINALIDAD

¢Quéintencion tuvo Mateo al escribir este evangelio?. Sin duda la de testimoniar
ante sus lectores, procedentes del judaismo, que Jesus es el Mesias prometido: en él
tiene realizacion lo prometido en e AT y é hace presente e Reino de los Cielos
anunciado. Si el evangelio de Marcos es una progresiva manifestacion de que Jestis es €l
Hijo de Dios, en Mateo esto lo vemos claro desde el principio: “los relatos de lainfancia
son el prologo teoldgico de todo el conjunto” (Charpentier). “Deliberadamente, Mateo
calca la vida terrena de Jesus sobre la vida del Resucitado que anima a la comunidad
cristiana. Cuando se lee uno de sus textos, no se sabe si estamos junto a Jordan o a
orillas del mar de Galilea en €l afio 30, o en la comunidad de los afios 80-90 que celebra
a su Sefior. Mgor dicho, estamos al mismo tiempo en esos dos momentos’ (CB 35). Si
algun detalle pudiera sugerir una duda o un interrogante, é se encarga de apostillarlo
con su correspondiente explicacion (cf bautismo de Jests, Mt 3, 14-15).

B. CRISTOLOGIA

Al igua que e de Marcos, € de Mateo es también un evangdio
fundamental mente cristol 6gico. Mateo designa a Jess con |os mismos titulos con que le
designa Marcos. Jesls (150 veces), Hijo del Hombre (30 veces), Cristo-Mesias (17
veces), Hijo de Dios (9 veces); pero prodiga de manera particular uno que en Mc
aparece muy pocas veces, € de Sefior (80 veces); donde Mc dice “ Maestro”, Mt dice
“ Sefior” , un titulo con e que se confiere a Jesus la condicion de Hijo de Dios, de Dios.
Yaal comienzo del evangelio se le presenta como. “ Emmanue/” = * Dios con nosotros’
(Mt 1, 23). Estaterminologia aplicada por Mateo, con un destinatario de ambiente judio,
no tiene otra finalidad que dejar bien claro que JesUs es €l Mesias esperado. La prueba
del mesianismo Mateo la deduce principamente del AT., sirviéndose para ello de una
serie de textos (o que se conoce en exégesis como citas de reflexion) que comienzan
Mas 0 menos con la expresion: esto sucedio para que se cumpliera lo que habia dicho €
Sefior por medio de los profetas (Mt 1, 22; 2, 15.17.23; 4, 14, 8, 17; 12, 17; etc). Mateo
es e primero gque teolégicamente acude de forma sistematica al AT: para explicar €
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misterio de Cristo. Consagra asi una practica (habitual luego en e cristianismo): leer €
AT. desde JesUs.

El es también @ “ nuevo Moisés’, superior a Moisés, que desde lo alto de la
montafia nos hace entrega de una nueva L ey, mas perfecta que la de Moisés.

El evangelio de Mateo hace una aportacion tan importante como la que hace
Pablo respecto a esta cuestion de larelacion entre Jesis y la Ley. Mateo al escribir para
una comunidad mayoritariamente compuesta por judios, necesitaba salvar la Ley
mosaica pero a la vez mostrar la superacion de la misma que significa Cristo. En €l
discurso 0 sermon de la montafia aparece clara la actitud de Jesis sobre la Ley: No
penséis que he venido a abolir la Ley y los Profetas. No he venido a abolir, sino a dar
cumplimiento. El cumplimiento que Jesis hace de la Ley consiste en criticarla,
interpretarlay radicalizarla.

Criticarla: Jeslis anula algunos de los preceptos absurdos de la Ley mosaica,
son preceptos que no se sostienen por si mismos (Mt 15, 1-9; 19, 3-8). En este
sentido ya en el contexto judio existia cierta contestacion respecto de ciertas
normas de la L ey, sobre todo, relativas al culto del Templo de Jerusalén.

Interpretarla: Jesls interpreta la Ley, es decir, hace de ella una lectura
profunda, acentla unos determinados aspectos en cuya seleccion juega un
importante papel e criterio encerrado en Mt 22, 34-40: el fundamento de la Ley
se encuentra en el amor. En Mateo todo interpretacion que Jesus hace de la Ley
esta basada en el amor (Mt 7, 12: todo cuanto querais que os hagan los hombres,
hacédselo también vosotros a ellos; Mt 12, 1s. misericordia quiero, que no
sacrificio; Mt 15, 1s; 23, 23; 19, 18; 19, 5). El criterio interpretativo de laLey de
Moisés es, para Jesus, € amor, no hay otro. Podemos representar esta idea clave
en lafamosa frase de San Agustin: Amay haz lo que quieras.

Radicalizarla: LaLey mosaica es radicalizada por Jess en las famosas antitesis
del Sermoén de la Montafia (Mt 5, 21-48). Toda esta normativa legal que Jesls
propone se cierra con Mt 5, 48: sed perfectos como vuestro Padre celestial es
perfecto, de forma que e punto de referencia Ultimo de la Ley no es otro que
Dios Padre, y solo desde ahi dimana la interpretacion de la Ley segin el amor:
cumple la Ley quien se parece a Dios Padre, quien se reviste de las entrafias de
Dios Padre.

Jestis no suprime la Ley, las obras tiene una significativa importancia: hay unas
exigencias morales que hay que cumplir y por las que se conoce al arbol bueno
(Mt 7, 17-20; 7, 24-27; 21, 28). Jesus resalta la necesidad de un compromiso, de
una accién sincera:...para que tu ayuno sea visto, no por los hombres, sino por
tu Padre que esta alli, en lo secreto (Mt 6, 18). No se trata de una moralidad
auténoma o de un estoicismo: la moralidad cristiana no tiene mas referencia que
lapaternidad de Dios padre.

Con todo esto, Mateo quiere dejar claro que Jesus es, desde luego, e Mesias
prometido, pero ademéas € Hijo de Dios. “Su filiacién divina la acentia Mt en €
momento inicial de la gran crisis. En este momento subraya nuestro evangelista que la
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iniciativa de los acontecimientos que se avecinan la tiene Jesus... es e Sefior de su
propia suerte’ (F. Ramos).

C.ECLESIOLOGIA

Se ha dicho de Mateo que es un “ evangelio eclesia” ', y la atribucion es valida,
siempre gque no se pretenda hacer de é un evangelio “ primariament” eclesial. El es €
primero en dar a la comunidad cristiana € titulo de “ecclesia” (Mt 16, 18; 18, 17),
usado en el AT para designar a pueblo elegido. Esta Iglesia es el verdadero Israel; en
ella, através de Jesls, han encontrado cumplimiento laLey y los Profetas.

D. REINO DE LOSCIELOS

Al hablar de la estructura de este evangelio quedo patente que éste del Reino de
los Cielos y su desarrollo es un tema central en Mateo. Este Reino de Dios esta
vinculado con la Iglesia, pero no se identifican, aunque la Iglesia “es € lugar
privilegiado donde el Reino se manifiestaen e mundo” (Charpentier).

Aunque cuenta con la presencia de su Sefior (Mt 18, 2.20), la comunidad no es
todavia € Reino; e proyecto de Dios no esta mas que iniciado, hace fata vigilia 'y
misericordia (Mt 25, 1-13.31-46); hacer del mundo objeto de mision (Mt 4, 17; 28, 16-
20) y de lavida comin lugar del perdon y de la fraternidad (Mt 18, 15-35) son la tarea
del nuevo Israel, el pueblo de Dios.

Pues bien, aunque ahora la Iglesia continda la mision del vigo Isragl, puede
también repetir su trégico destino, si no practica la ensefianza de JesUs, sino espera €l
juicio de su Sefior, sino es perfecta como perfecto es el Padre (Mt 5, 48). Lafe que se
industria mientras espera y la esperanza que se cuida del necesitado son actitudes
continuas hasta la venida de Dios y la implantacion de su reino (Mt 4, 17; 24, 26-25,
46).

La comunidad de Mateo ha descubierto, ademas, su misién: supera sus miedos,
lanzéndose a mundo; asimila la presencia de su Sefior repitiendo su ensefianza por |os
confines de la tierra. SOlo asi logra que Dios la acompafie alla donde esté: Mateo nos
sefidla que el modo de contar con el Sefior que se nos haido es convertir el mundo sin
Dios en escuela de Cristo (Mt 28, 16-20).

¢No habra que conceder que la pérdida del sentido de Dios hoy se debe a
silenciamiento de su voluntad? Una comunidad cristiana que no vive para ensefiar todo
lo aprendido junto a Jesus, no puede ensefiar mas que €l vacio de Cristo en € que vive:
a mundo no le ha dgjado Jests, sino € miedo de sus enviados.

E. SOTERIOLOGIA

En el primer capitulo del evangelio se presenta a Jestis como salvador: “porque
él salvard a su pueblo de sus pecados’ (Mt 1,21). Pero esta salvacion no es exclusiva
para € pueblo de Israel, como alguno podria deducir de esas palabras y de las que
pronuncia Jesus al enviar de mision alos Doce (Mt 10, 5-6).
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La existencia, en e evangelio de Mateo, de textos con un matiz nacionalista o
particularistay otros con un talante claramente universalista responde al origen de estos
textos. Las expresiones particularistas las habria recibido Mateo de la tradicién mientras
gue las expresiones universalistas serian textos redaccional es.

Mateo comienza su evangelio abriendo esta salvacion para todos en e episodio
delos Magos (Mt 2, 1-11) y lo finaliza con lamision universal (Mt 28, 19).

F. ESCATOLOGIA

El pensamiento de la inminencia de la parusia, es decir de la vuelta del Sefior,
con € consiguiente final de los tiempos, que pudo preocupar en algin momento (cf
cartas a los Tesalonicenses} es algo que en Mateo va perdiendo actualidad; pasa a un
segundo lugar, dejando la preferencia ala organizacion eclesial.

G.ETICA

Mateo es € evangelio que mira mas a la praxis (recordemos e sermén de la
montafia); esto no quiere decir que sea un evangelio legalista. “S se habla de una
justicia“ mejor” , superior alafarisaica, no se tratade una“ megoria” en el sentido de un
cumplimiento mas minucioso y exacto de la Ley, sino en la direccion siguiente:
“ concentracion en e mandamiento del amor” (Mt 22, 39s)... Fidelidad no alaLey en
cuanto tal, sino ala voluntad de Dios expresada en €ella... Las exigencias éticas son una
implicacion de la cristologia. Una vez mas, € imperativo deriva del indicativo; la
exigencia cristiana deriva del hecho cristiano” (F. Ramos).

Paraleer a Mateo hoy

Mateo escribe su evangelio a una comunidad que siente la ausencia de su Sefior
y desespera de una préxima venida.

La escena de la tormenta en la mar es emblematica (Mt 8, 23-27): mientras el
Sefior parece dormir, los discipulos creen naufragar y se preguntan si le importan
mucho a su Sefior. Mateo propone como solucion la memoria de cuanto Jesus ensefié y
la ensefianza de su doctrina; le acepta como Sefior quien le tiene como maestro,
sabiendo gque no basta con escuchar y saber repetir; si la escucha no va acompafada de
la practica, no hay aprendizaje: la comunidad es €l grupo de los llamados (Mt 12, 46-
50), pero éstos no siempre estan entre los escogidos (Mt 25, 1-13).

Mateo urge a sus lectores a que recuerden la obligacion de vivir ala altura dela
gracia recibida (Mt 5, 13-16.20-48): una comunidad gue tiene que afrontar todavia un
juicio, como las virgenes que esperan a su Esposo, deben esperar y temer a su Sefior
(Mt 25, 1-13). Los creyentes, todos, han recibido algo de su Sefior, de lo que tendran
que rendir cuenta cumplida (Mt 15, 14-30). Mientras llega el amo, sus siervos han de
hacer el bien, incluso sin saber que se lo hacen a su Sefior; perder de vista el juicio por
venir conduce a perderse a Diosy auno mismo para siempre (Mt 25, 31-46).
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3.4.3. EVANGELI10 SEGUN LUCAS

Lucas es el evangelio mas singular de los cuatro candnicos: pensado por su autor
como primera parte de una obra en dos volumenes (Lc 1,1-4; Hch 1,1-3), €l relato de
cuanto Jesus hizo y dijo fue continuado por la narracion de lo que dijeron e hicieron sus
testigos después de Pascua. Lucas pensaba que la misiéon de la comunidad cristiana era
la continuacién del ministerio de Jesis de Nazaret; no debi6 parecerle bien terminar la
biografia de Jesis de Nazaret sin dejar empezada la de la comunidad apostdlica.

Como & mismo autor confiesa, ha escrito la obra para que sus lectores puedan
comprobar la solidez de la doctrina que han recibido, habiéndose previamente
informado y reconociendo su dependencia de otros que ya hicieron una labor semejante:
nos lo dice en un prélogo que podria firmar un historiador de su época (Lc 1, 3-4).
Lucas se sabe, pues, mediador entre los testigos oculares y una comunidad gque precisa
de certeza en sus convicciones.

1. GENESIS

A.AUTOR

Aungue Eusebio no recoge informacion de Papias sobre este evangelio, como |o
hace sobre Marcos y Mateo, sin embargo contamos con repetidos testimonios del s. 11
que hablan de Lucas como autor de un tercer evangelio: S. Ireneo, € Prologo
antimarcionista®* a evangelio de Lucas, € Fragmento Muratoriano®™. Segln estos
testimonios Lucas era de Antioquia de Siria, médico de profesion (esto o sabemos
también por Pablo: Col 4, 14); no fue apéstol, pero si discipulo de los apostoles (ibid; 2
Tm 4, 11; Fim 24); no judio, sino de ascendencia pagana (¢0 helenista?). Hombre culto,
gue manegja con cierta elegancia la lengua griega que se hablaba entonces cominmente
(la coiné, la“koin€”). En € citado “ Prélogo” se dice también que no tuvo mujer ni
hijosy que murié alos 74 (847?) afios en Beozia.

Desde el punto de vista del volumen la obra de Lucas constituye la obra més
voluminosa del NT, ya que comprende € tercer evangelio y € Libro de los Hechos de
los Apostoles. Poco sabemos acerca del autor, s bien a partir del siglo Il la tradicion
cristiana afirma que el autor del tercer evangelio fue Lucas, el compariero de Pablo. Se
ha dicho que formaba parte de |os setenta y dos discipul os, que era uno de los discipulos
de Emals, que pintd ala Virgen... se trata de tradiciones carentes de todo fundamento.

Lacriticainterna dalarazén alatradicion cristiana en el sentido de que el autor
del tercer evangelio y el de Hechos es el mismo: un compariero de Pablo y un pagano
convertido a cristianismo. Que € tercer evangelio y los Hechos conforman una obra

% E| Prélogo antimarcionista es un escrito anénimo, probablemente de finales del s. 11, antepuesto como
prélogo a evangelio de Lucas.

% Se entiende por “fragmento de Muratori” el documento descubierto por este investigador italiano del s.
XVIII, que contiene lalistade los libros del NT. Admitidos en lalglesiade Romaafinalesdel s.li.
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unitaria debida a la misma mano es una conviccion que pronto aparece en la tradicion
cristiana. Sdlo la Escuela de Tubinga viene a negar esta conviccion. Evangelio y Hechos
tienen el mismo estilo, las mismas expresiones, un mismo plano unitario que explica
ambas obras (misterio e Jestis y confines de la Iglesia), ambas estan dedicadas al ilustre
Tedfilo ...

El autor es compafiero de Pablo por lo que se deduce de los relatos-nosotros™.
Pero, ¢cud de ellos?. Existen varios colaboradores directos de Pablo: Lucas, Crescente,
Apolo...si bien entre todos €ellos la tradiciéon ha sefialado a Lucas (Col 14, 14; Fim 24;
Tim 4, 10). Larelacién del autor con Pablo presenta también ciertos inconvenientes. En
Hch se nos dan datos que no son exactos sobre la vida de Pablo (Hch 9, 19-29 no
concuerda con Gal 1, 16-17), ademas en ideas y vocabulario no se observa la influencia
de Pablo; etc.

B.LUGARY FECHA

No lo sabemos con exactitud. En € “ Prélogo antimarcionista” se dice: “Este,
habiendo sido ya escritos |os evangelios de Mateo en Judeay de Marcos en Italia, por
impulso del Espiritu Santo, en Acaya escribié este evangelio, a principio del cua se
dice que ya se habian escrito los otros’. No existe acuerdo en cuanto a lugar de
composicion, aunque muchos apuntan a Greciay, en concreto, a Acaya, pero también
hay quien habla de Algjandria, de Asia Menor, de Roma.

Por o que se refiere ala fecha de composicion tampoco existe unanimidad. Casi
nadie admite ya que se escribiera antes del afio 70, como afirman San Ireneo y San
Jeronimo. Si se le considera posterior a Mateo, la fecha de composicion habra que
situarla hacia € afio 80. Hay quienes ponen su composicion tras el afio 95 a partir de
Hch 5, 36 donde se hace referencia a larevuelta de Teudas: Flavio Josefo nos refiere los
hechos de Teudas, y sabemos que escribié entre los afios 37 y 100. Hay quien ha
querido ver una dependencia entre Lucas y Juan, pero no parece ser muy fundada. La
opinién mas ampliamente admitida es la que sitia el evangelio de Lucas entre los afios
70 y 90, basandose en Lc 19, 43; 21, 20 en donde parece referir la destrucciéon del
Templo de Jerusalén, precisamente tal y como nos describe Flavio Josefo el asedio y
toma de la ciudad por parte de las | egiones romanas.

C. DESTINATARIOS

El libro va dedicado al “ excelentisimo Teofilo” ; no sabemos s se trata de un
recurso literario o S, en realidad, va dirigido a un personaje que tuviera ese nombre. En
todo caso, esta claro que las comunidades a las que se dirige este evangelio son
comunidades de cristianos procedentes del paganismo y de la cultura helenistica, de los
evangelizados por Pablo en Asia Menor y Grecia. Un evangelio abierto, no sélo a los

cristianos, sino también a toda persona de buena voluntad en cuyas manos viniera a caer
el libro.

De la lectura de su obra se pueden deducir algunos rasgos de esa comunidad.
Lucas, que es también griego, se adapta a su mentalidad. Insiste en la redlidad de la

% Se trata de los relatos en los que el autor de Hechos habla en primera persona de plural: Hch 16, 10-17;
20, 5s; 27, 1-28;...
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resurreccion de Jesus (a los griegos les costaba admitirla), pero utiliza un vocabulario
adecuado a ellos. “Jesls esta vivo”’. Por medio del titulo de salvador, explica € de
Cristo/Mesias, que era poco claro para sus lectores. Los emperadores eran |lamados
“sefiores’. Lucas se cuida de decir que JesUs es €l Unico Sefior. Evita la palabra
“transfiguracion” (metamorfosis en griego), porque se contaban muchas metamorfosis
delosdioses...

Esta comunidad, nacida en el mundo de la mision paulina, considera ya el
ministerio de Jesus e, incluso, la primera predicacion cristiana como historia pasada.
Hacia ambas volvera su mirada, sin ocultar su nostalgia, pero intentando sacar de su
memoria soluciones para su situacion actual.

Esta se caracteriza por la desaparicion practicamente total de los legitimos
testigos del Sefior Jests; por la ruptura definitiva, asumida también teol 6gicamente, con
el judaismo que se esfuerza por renacer tras la destruccion del Templo; por la
aceptacion consciente del retraso indefinido de la parusiay € considerable éxito que la
misién entre los gentiles ha obtenido, a pesar de las persecuciones que se han
experimentado y a pesar de la lenta insercién del movimiento cristiano en € mundo
grecorromano de finales del sigloI.

¢Nostalgia de los origenes? Es, precisamente, a esa sensacion de orfandad que
cunde en su comunidad, consecuencia de la desaparicion fisica de los apostoles, ala que
responde Lucas con su obra: para asegurarle que la catequesis recibida estda en
continuidad con la predicacion de los testigos, se esfuerza por redactar una obra de
forma rigurosa ya base de informacion fiable.

La comunidad siente, pues, que esta alejandose de los acontecimientos que son
su origen y teme perder originalidad. Lucas reacciona con un relato -asi es como él
[lama a su evangelio- de lo acontecido entre nosotros (Lc 1, 1), y considera el tiempo
del principio como un periodo definitivamente pasado: la sucesion de los ministros de la
palabra (Lc 1, 2) serealiza cuando |la palabra encuentre nuevos servidores (Hch 1, 8).

La vida de JesUs no es sdlo historia ya pasada, 10 es también la de la generacion
apostélica; y porque las ve como pasadas, |as somete, acaso sin proponérselo del todo, a
un proceso de idedlizacion y, por tanto, de neta separacion con el propio presente. La
comunidad de Lucas tiene de sus origenes una imagen sumamente positiva, edificante,
pero irrepetible: la vida de los inicios es modelo de la vida cristiana; € grupo
apostélico, los Doce, asegura la continuidad entre Jesis de Nazaret y los actuales
dirigentes de la comunidad.

Para afianzar la fidelidad al pasado y a futuro proximo, la comunidad lucana,
que se mueve a la distancia de més de medio siglo de los sucesos pascuales, debe
explicarse el retraso de la segunda venida de Jesiis para no perder la esperanza en El y
justificarse a si misma el que, sin negar que Israel fuera el receptor de las promesas de
Dios, seala comunidad cristiana quien goce de su realizacion.

Para responder al doble interrogante elabora su obra, evangelio y hechos, como
una gran historia de salvacion, la primera historia de la iglesia. La secuencia Jesus de
Nazaret / comunidad apostélica / presente eclesial no es méas que la realizacion de un
programa de Dios, con e que ha cumplido las promesas hechas a Israel.
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Se da, por tanto, una continuidad esencial entre e periodo que vive la
comunidad y el tiempo de JesUs: esa continuidad se mantiene por la ligazén que existe
entre e presente de la comunidad lucana, nacida del testimonio apostdlico, y € tiempo
de JesUs, contenido de la predicacién de los apdstoles. La predicacion cristiana, que es
relato de acontecimientos, le asegura el acceso ala salvacion de Dios.

Con todo, €l retraso de la venida de JesUs tiene consecuencias practicas, que
crean no peguefias dificultades a la comunidad. Los cristianos deben insertarse en un
mundo culturalmente afin, pero socia y politicamente hostil; la comunidad, separada ya
del judaismo -lo que le impedia recibir la tutela politica como movimiento religioso
legal-, sufre de incomprension e, incluso, € martirio.

Ello la obligard, por ejemplo, a recordar la pasion de JesUs y las persecuciones
de sus testigos como modelo de comportamiento para asi alentar su fidelidad; al mismo
tiempo, haralo posible por achacar la causa de sus males al judaismo, exculpando alas
autoridades romanas, Unicas responsables politicas. La buUsqueda de una relacién
amistosa con €llas explica el sutil antijudaismo que reflgja su relato.

Pero no fueron externos los mayores problemas creados por € retraso de la
llegada de su Sefior. La insistencia de Lucas sobre la oracion o € uso de los bienes
materiales no se entienden bien sin reconocer que el evangelista esta ante una
comunidad que, en su esfuerzo por hacerse un lugar en la sociedad, puede estar
secularizandose; una Iglesia, cuyos miembros compran, venden, beben, comen, se
casan, plantan y construyen (Lc 17, 26-28), sin darse cuenta gque arriesgan su existencia,
necesita vivir menos segurade si y mas confiada en su Sefior (Lc 18, 8; 21, 36).

Por eso le recuerda que la oracion presidio o acompafié los momentos mas
importantes de la vida de Jesis y de la comunidad primitiva (Lc 3, 21; 6, 12; 9, 18.28;
11, 2; 22, 39.41; 23, 46; Hch 1, 14.24; 12, 5; 13, 3; 14, 23); si la oracién fue para Jesis
expresion de su relacion filial con Dios (Lc 10, 21-24), para los discipul os debe ser €l
medio para superar la prueba (Lc 21, 36; 22, 36); disponer de los propios bienes en
favor de los més necesitados y abrir a Dios nuestra necesidad en la oracién son las dos
actitudes basicas de la comunidad que espera a su Sefior.

La comunidad debia, por dltimo, sufrir tensiones internas. Lucas tiene que
insistirle en que es en la convivencia, que surge la ensefianza apostolica, la fraccion del
pany laoracién comun (Hch 2, 24; Lc¢ 24, 33.53), donde estan sus origenes.

Para mantener la vida en comin precisd regularla mediante una incipiente
jerarquizacion: la comunidad posee ya cierta organizacion interna, con € poder
diversamente compartido: todos los miembros son hermanos (Hch 1, 15; 9, 30; 10, 23;
11, 1.19), pero existen apdstoles, que gozan de mayor autoridad (Hch 15,2.4.6.22.23), y
ancianos, que la supervisan (Hch 20, 28).

Los Doce, € grupo apostélico (Lc 6, 13), testigo del camino histérico de Jestis
(Hch 1, 21-22) y su legitimo representante en el mundo (Hch 1, 8) dara paso, més tarde,
alos siete diaconos, encargados de lamesa (Hch 6, 2-4) y de la predicacion (Hch 6, 8-7,
53; 8, 4-13.26-40). En la comunidad lucana €l servicio de la autoridad 1o gjerce quien
sirve ala proclamacion de la palabra
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2. ASPECTOSLITERARIOS

A. FUENTES

Lucas, a igual que Mateo, tiene delante el evangelio de Marcos, cuyo esquema
general emplea. Otra fuente son las “ palabras’ de JesUs contenidas en lafuente“Q”; alo
gue hay que afadir otro material propio.

El 40% del material evangélico de Lucas procede de Marcos, un 27% es comun
aMateo y un 33% no tiene paralelo en los otros sin Opticos, procede de tradiciones a
las que solo Lucas tuvo acceso. Pero ¢como aprovechd Lucas lo gue recibid, como lo
personalizd? Es decir, cudles son las notas caracteristicas de L ucas:

* Lucas escribié su evangelio para mejorar €l estilo y e vocabulario dada la
simplicidad literaria de Marcos.

* Lucas quiere situar a Jesus en el contexto de la historia universal profana, de
ahi laimportancia de los llamados sincronismos lucanos,(p. g.: Lc 2, 1; 3, 1-3).
Con todos estos datos histérico-geogréficos que nos ofrece €l segundo texto
Lucas subraya laimportancia del papel de Juan Bautista, y la insercion de Jesls
en lahistoriareal delos hombres.

* Lucas procuré ensamblar los relatos que en Marcos aparecen separados; asi,
Lucas 5,27-39 armoniza mejor Marcos 2, 13-22.

* Division del tiempo en periodos que se corresponden con momentos salvificos
de la historia (Conzelmann) (un texto clave en esta apreciacion es Lc 16, 16).

1. Israel => Juan Bautista (tiempo de la promesa, es el tiempo del AT.)

2. Historia de Jestis => centro centripeto y centrifugo de la historia universal =>
Resurreccion (evangelio de Lucas)

3. Historiade la Iglesia (Hechos de |os ap0stol es)

Esta historia de la salvacion en tres fases (Isragl-Jesis-Iglesia) estaria acotada
por e tema de Juan Bautista y €l de la Ascension, quedando la figura de Cristo
en € centro. Cristo es el centro del tiempo.

* El vigje a Jerusalén mientras que en Mateo y Marcos slo ocupa dos capitulos
en Lucas ocupa diez: Jerusalén es e punto de destino de Jesus (Galilea => camino =>
Jerusalén).

B. ESTRUCTURA

La obra de Lucas tiene la particularidad de que consta de dos volumenes: €l
Evangelio y los Hechos de los apéstol es.

Seguin dijimos més arriba, Lucas se atiene a plan general que le ofrece Marcos:
las dos grandes partes: ministerio en Galilea'y ministerio en Jerusalén. Pero dentro de
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ese esquema general encontramos en Lucas tres grandes bloques precedidos de un
resumen y de unaintroduccion.

* Un resumen en imagenes (Lc 1-2): nacimiento y vida oculta de Juan Bautista y

de Jesus

Cuando muere un gran persongje, las revistas presentan muchas veces un
resumen en imagenes de su viday se esfuerzan a menudo en encontrar en las fotografias
de su infancia los rasgos que de hecho apareceran en e héroe solamente mucho més
tarde. Algo asi eslo que hace Lucas (como Mateo) en lo que se llaman los relatos de la
infancia. Lucas nos muestra que la vida de Jes(s, su resurreccion sobre todo, y hastalo
esencia de lavida de laiglesia, estdn ya presentes de antemano, como en germen, en
Jes(s nifio. El relato de la anunciacion, por g emplo, revela como cumple las promesas
de la Escritura: es mesias, hijo de David, pero infinitamente mejor de lo que se podia
esperar, ya que es realmente hijo de Dios. Los pastores que van anunciando la buena
nueva de que Jesus es sefior y salvador son de antemano la imagen de lo que haran los
misioneros en los comienzos de laiglesiay la figura de lo que hemos de hacer nosotros
hasta el fin del mundo.

* |Introduccion (Lc 3, 1-4, 13): la preparacion del ministerio de Jesus

Juan Bautista introduce a Jests y le dgja su lugar. Jesus viene a cumplir la
mision que Dios ha confiado a Israel por el bien de la humanidad. No se deja apartar de
su vocacion, como ocurrio con e pueblo elegido: supera las tentaciones que ya
experimento €l pueblo del éxodo en el desierto: las de siempre. “Hijo de Adan”, Jesus se
revela“Hijo de Dios’.

* 1. Ministerio de Jesus en Galilea (4,14-9,50)

En adelante, Jesls, “revestido del poder del Espiritu”, puede comenzar su
ministerio publico. Lo inaugura con un discurso pro gramatico en la sinagoga de
Nazaret. Anuncia que “ hoy se ha realizado” |a buena nueva prometida por los profetas:
la liberacion de los pobres, de los prisioneros, de los enfermos. El profeta definitivo
acaba de surgir de entre ellos. Por sus palabras y sus milagros, JesUs va a demostrar que
ese reino de felicidad ha comenzado efectivamente. Escoge a unos discipulos para
asociarlos aestamision.

* 2. La subida hacia Jerusalén (9,51-19,27)

En esta parte propia de Lucas se ve a JesUs “subiendo” hacia su muerte, que sera
a mismo tiempo su glorificacion (pasidn y resurreccion). En efecto, ensefia ala gente y
alos discipulos, concretamente con sus palabras y sus milagros. Llama a la conversion,
pero choca con los fariseos y con los doctores de la ley y anuncia a sus discipulos su
pasion.

* 3. En Jerusalén (19, 28-24, 53): lapasion y la resurreccion

Jesls se manifiesta como siervo a lo largo de toda su pasion. Y ensefia a sus
discipulos que también ellos han de ser servidores.

Lucas no recoge més que las manifestaciones de la resurreccion que tuvieron
lugar en Jerusalén (o cerca de ella). Quiere sefidar de este modo que el don del Espiritu
es la fuerza que permite a los apdstoles partir por el mundo y que esta partida significa
el fin del antiguo mundo religioso (Jerusalén), cerrado ala buena nueva.

Esboza de esta manera el relato de los Hechos de los apostoles, en € que
mostrara el evangelio transmitido en adelante al mundo pagano (Roma)
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Todo comienzay acaba en Jerusalén.

En un segundo tomo, los Hechos de los apdstoles, Lucas mostrara como la
buena nueva parte de Jerusalén para llegar hasta los confines del mundo.

Entre tanto, Jesus pasa algun tiempo predicando en Galilea, pero la parte méas
original de Lucas respecto a los otros evangelios consiste en el relato de la subida de
JesUs a Jerusalén; mas que de un vigie geografico (no se da un avance progresivo), se
trata de un camino teol égico: se descubre con qué espiritu, enfrentado a qué obstacul os,
Jes(s va subiendo hacia su muerte y su glorificacion en la ciudad santa.

C.ESTILO

Se le considera a Lucas como “escritor de gran talento y de ama delicada...
evitando o atenuando lo que puede herir su sensibilidad o la de los lectores... (El estilo
de Lc) es complegjo: de calidad excelente cuando no depende mas que de si mismo,
acepta ser menos bueno por respeto a sus fuentes, de las que conserva algunas
imperfecciones aunque trata de corregirlas; en fin, imita consciente y maravillosamente
el estilo biblico de los Setenta’ (B. de J.).

Lucas es e mas “moderno” de los evangelistas. De su cultura griega, el autor ha
conservado su amor a la claridad. Maneja con cierta elegancia la lengua griega comun
(o Coiné) que se hablaba entonces. Pero también es capaz de imitar la lengua de la
Biblia griega, abundantemente marcada por giros semiticos, por ejemplo en los relatos
de lainfancia. Su vocabulario es mas rico que el de los otros evangelistas, ya que en él
encontramos hasta 373 palabras que no aparecen en los otros. Seguin Lapple su carécter
literario viene determinado por estos tres matices:

* Escribe desde una localidad occidental; no conoce Paestina; sus datos
geograficos son vagos.

* Escribe desde la ciudad; ha urbanizado la tradicién evangélica: donde Marcos
presenta la tipica casa palestina de arcilla (Mc 2, 4), Lucas nos ofrece la casa de
ciudad con techo detgjas (Lc 5, 19).

* Escribe como médico. En su evangelio y en los Hechos se han encontrado mas
de 400 términos médicos.

Corta gustosamente su relato con pequefios sumarios (0 “stops’), para resumir
los aspectos que desea resaltar 0 € progreso de la accion.

Como buen historiador experimenta la necesidad de situar |os acontecimientos
evangélicos dentro del marco de la historia universal (Lc 2, 1-3; 3, 1-2), pero por otra
parte, como dijimos, conoce mal Palesting, la forma de construir alli las casas o €
clima, y se contenta con indicaciones cronologicas muy vagas. “Uno de aguellos
dias...”. Se comprende este estilo si se considera que su interior es sobre todo teol gico.
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3. ASPECTOS TEOLOGICOS

A. FINALIDAD

Una vez mas nos preguntamos. ¢qué pretendio Lucas a escribir su evangelio?
En e prélogo dice: “he decidido escribirte para que conozcas la solidez de las
ensefianzas que has recibido” (o “de las noticias que te han llegado”) (Lc 1, 2-4). Pudo
tener unaintencién apologética -de ello hablaremos més adelante-, pero quedarse en eso
seria empobrecer la obra de L ucas.

Mas que los otros evangelios, €l de Lucas subraya la diferencia de las actitudes
frente a Jests y frente ala acogida de su mensgje.

-Los“ricos’: los* desgraciados’ (Lc 6, 24)

Son las gentes que se centran en sus bienes, de cualquier naturaleza que sean,
sus privilegios sociales, su buena conciencia religiosa. Los doctores de la ley, los
fariseos, los saduceos, |os escribas rechazan (salvo algunas excepciones) la buena nueva
de la salvacion gratuita.

- Los“ pobres’: los* bienaventurados’ (Lc 6, 20)

Son todos los despreciados: los pobres en bienes materiales, pero también los
pecadores y las prostitutas, |os publicanos, los enfermos, las mujeres, tan numerosas en
Lucas: Isabel, Maria, Ana, Martay Mariay e grupo de andnimas que siguen a Jesus en
sus desplazamientos, las viudas y los nifios, los samaritanos y de manera general todos
los paganos a los que Lucas presta una atencion especial. Todos ellos no hacen otra
cosa més que pedir lagracia.

Sin duda que ante los nuevos cristianos, llegados del paganismo sin las
preocupaciones casuisticas judias, Lucas quiere presentar a Jesis o més atrayente
posible. A €ello le movia también la delicadeza de su temperamento. Dante definio ya a
Lucas como “scriba mansuetudinis Christ” . Este tema del Cristo misericordioso ha
sido considerado como €l fundamental en este tercer evangelio. Basta echar por é una
rapida ojeada: parabolas de la misericordia (Lc 15), escenas de perdon: la pecadora (Lc
7, 36-50), Zaqueo (Lc 19, 1-10), Pedro (Lc 22, 61-62), el buen ladron (Lc 23, 39-43);
predileccion por los pobres, los necesitados, las mujeres, entonces sociamente
postergadas.

B. CRISTOLOGIA

Encontramos los mismos nombres que en los otros evangelios: Jesus (89 veces),
Cristo (19 veces), Hijo del hombre (25 veces), Hijo de Dios (6 veces). Destacamos la
profusion con que es empleado €l titulo de Sefior (103 veces); es € evangelista que mas
lo emplea; en los Hechos lo encontraremos también otras 107 veces. “En su
significacion mas elevada se usa ya en los relatos de lainfancia (Lc 2, 10-11) y a final
del evangelio, en los relatos de las apariciones (Lc 24, 3.34). El titulo tiene un colorido
de poder, de autoridad y de majestad escatoldgica (Lc 6, 46)” (O. Segalla).
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C. SOTERIOLOGIA

La Cristologia se centra en la persona de Jesus, |a Soteriologia en su obra. Lucas
es también “el que utiliza mas frecuentemente vocablos de laraiz “ sbiz’ : salvador (Lc
1, 47; 2, 11), savacion (Lc 1, 69.71.77; 19, 9) y salvar (17 veces), siempre con un
significado espiritual” (O. Segalla). Esta salvacion se hace presente con la persona de
Jestis: “Hoy os ha nacido un salvador” (Lc 2, 11), “hoy ha entrado la salvacion en esta
casa’ (Lc 19, 9), “hoy estards conmigo en el paraiso” (Lc 23, 43).

Lucas quiere evitar todo lo que signifique un concepto fisico de salvacion.,
reserva el concepto de salvacion para relacionarlo con lafe (Lc 7, 50; 8, 12; 17, 19). El
tema de la salvacion por medio de lafe es eminentemente lucano y paulino.

Para la concepcion de Lucas existen varios matices en la salvaciéon. Hay una
salvacion por sanacion: las ocasiones que en Lucas alguien es curado, la accion de curar
se utiliza como medio para proclamar la salvaciéon (Hch 8, 9-12). Se da también una
salvacion de la muerte, del pecado y, también una salvacion escatol égica.

D.ESPIRITU SANTO

El es el protagonista en el libro de los Hechos, pero también est4 notablemente
presente en e evangelio. Frente a las 4 veces de Marcos y las 5 de Mateo, Lucas lo
nombra 17 veces. Destaca la relacion del Espiritu Santo con Jesus (Lc 4, 1.14.18; 10,
21), con los creyentes (Lc 1, 15.41.67; 2, 25-27; 3, 16; 11, 13), con la Iglesia (Lc 24,
49).

La presencia del Espiritu manifiesta la presencia operante de Dios. Lo vemos
actuar a lo largo de todo su ministerio, pero inspira igualmente a Zacarias, a Isabel, a
Juan Bautista, a Simeon, alos discipulos. Es el Espiritu que hay que pedir en la oracion.

E. MISION UNIVERSAL

Se encuentra en todos los evangelistas, pero en Lucas es mucho més notoria. No
necesita, como Mateo, justificar la [lamada de los paganos. Su genealogia se remonta
hasta Adan, con lo que presenta a Jesis como esperanza y salvacion para toda la
humanidad.

Lucas ha sido testigo de la dificultades que los judios han puesto a la predicacion
de la buena nueva. Ha experimentado la estrechez de corazdén de “las personas
decentes’ que, en nombre de un espiritu legalista, cierran la puerta de la iglesia a los
paganos deseosos de entrar en ella.

El evangelista presenta un Jesis abierto a todos, con un trato favorable a
samaritanos (Lc 9, 52; 10, 29), o a paganos (Lc 10, 13; 7, 1s): €l evangelio de la gracia
serd también € del universalismo (Lc 3, 6 => Is 40, 5: “todos veran la salvacion de
Dios")
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F. ESCATOLOGIA

Acentuamos lo dicho en Mt. “Laatencion se vuelve hacia el tiempo de lalglesia,
la cual debe actuar en un mundo destinado a durar mucho... La vida de Jesus ya no es
considerada como un final, sino como el centro de lostiempos’ (A. Lépple).

La “desescatologizacion”. En €l evangelio de Lucas la escatologia no coincide
exactamente con € fin de los tiempos. Las primeras comunidades cristianas estaban
expectantes ante el inminente regreso del Sefior Jesus; en ese contexto L ucas escribe su
evangelio para mostrar que la salvacion que se esperaba para €l fina de los tiempos
tenia ya lugar en el tiempo de la Iglesia. De esa forma Lucas convierte a la Iglesia en
una institucién salvifica dando paso a testimonio cristiano. Es lo que en €
protestantismo se denomina como proto-catolicismo: la mediacion insustituible de la
Iglesia como instrumento salvifico, como mediacién para la salvacion, de ahi € extra
Ecclesia nulla salus de San Cipriano.

G. NECESIDAD DE LA ORACION

Es un tema significativo en este evangelio. Jests recomienda la oracion (Lc 11,
5-8; 18, 1-8); pero, sobre todo, se nos presenta & mismo como ejemplo orante (Lc 3, 21;
5, 16; 6, 12; 9, 28).

H.ALEGRIA ESPIRITUAL

El evangelio de Lucas se abre en medio de una atmésfera de accion de gracias y
de alabanza; en efecto, es el Unico que conserva los canticos de Maria, de Zacarias, de
los angeles de Belén y del anciano Simedn. El angel comienza anunciando una gran
alegria (Lc 2, 10); los discipulos regresan alegres de su camparia apostdlica (Lc 10, 17);
la muchedumbre se alegra por las obras de Jesis (Lc 13, 17); la alegria es la
consecuencia de las pardbolas de la misericordia (Lc 15, 6.7.9.10.23.32); los discipulos,
después de la Ascension, regresan a Jerusalén con gran gozo (Lc 24, 52).

Este evangelio, tan exigente por otra parte, es al mismo tiempo el evangelio de la
alegriay de lafiesta: alegria de los discipulos al regresar de lamision, alegria del pastor
a encontrar la oveja perdida, alegria del Padre que desempefia también un papel tan
importante en Lucas por su amor ilimitado, alegria del «rico» convertido. ...Lucas nos
presenta a la gente cantando el amor de Dios y nos hace descubrir [0 que puede ser una
comunidad de discipulos salvados por Jesus, animados por € Espiritu y viviendo para el
Padre. Es en estas condiciones como podra manifestar al mundo la alegria de Dios.

|. ASPECTO APOLOGETICO

Este aspecto, que en el libro de los Hechos se hace mucho mas patente, se
manifiesta ya en e evangelio. Lucas no quiere indisponerse con los romanos.
Particularmente, s e destinatario (Excelentismo Tedfilo) es un ato funcionario
romano, quiere dejar claro que e Estado romano no tiene que temer nada de parte de
Jestsy delos cristianos. “Dad a César 1o que esdel César” (Lc 20, 25); Pilato reconoce
insistentemente la inocencia de Jesls (Lc 23, 14-22) y lo mismo el centurion romano
(Lc 23, 47).
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Paraleer aLucas hoy

El tercero es, probablemente, e mas moderno de los evangelios canonicos. La
preocupacion literaria de su autor y, en especial, una imagen humanista, casi liberal, de
la figura de JesUs lo hacen més cercano a la sensibilidad del hombre moderno; no en
vano estuvo redactado para cristianos de cultura helenistica, los directos antepasados del
cristianismo occidental .

Como €los, la Iglesia hoy puede sentir la orfandad de Cristo Jesis y el
cansancio motivado por una larga espera. Sin cuestionar esta experiencia ni 10 penoso
de ella, Lucas afirma con radicalidad que este tiempo de espera es tiempo ya de
salvacién: como el pasado de Jesis y de la comunidad apostélica, € hoy eclesial
responde a un plan de Dios, goza de la presencia del Espiritu de Jesis y tiene como
tarea irrenunciable la predicacion de su sefiorio. No hay tiempo para la contemplacion
cuando todavia se tiene al mundo limite de lamision (Hch 1, 11).

Lucas es, ademéds, e evangelista de Maria. Y no porque esté interesado en su
figura historica, aunque sea él, dentro del NT., el autor que més nos habla de la madre
de Jesus, sino porque nos la presenta como model o de creyente.

La lgania, percibida con dolor, del Jesis histérico y de sus legitimos
representantes le obligo a recuperar a Maria del olvido y arecordarla con esas actitudes
gue €l evangelista quisiera ver en su comunidad: cree como sierva, que obedece a Dios
sin entender su voluntad; espera a Dios, empledndose en € servicio a préjimo; amaasu
hijo, sin tenerlo a su disposicion: a medida que crezca, le crecera Dios en su vida. Todo
un model o para comunidades desal entadas.

3.3.4. EVANGELI0O SEGUN JUAN

iCurioso libro el evangelio de Juan!. Sus palabras son muy sencillas, las de cada
dia; pero los especialistas no acaban de medir su profundidad. Los nifios se sienten con
él a gusto y los misticos lo tienen como libro de cabecera... Como los evangelios
sindpticos, narralavida de Jesus, pero es muy distinto de ellos...

En lahistoriadel cristianismo €l evangelio de Juan ha encontrado un eco dispar:
frente a la acogida entusiasta de quienes |o consideran el evangelio espiritual, por la
profundidad de la imagen de Jesis que transmite, surge € embarazo de cuantos
advierten la singularidad, tanto por contenidos como por estilo, de un escrito que
dificilmente encuentra paralelos en € Nuevo Testamento. Ambos datos, que no pueden
negarse ni encuentran una explicacion definitiva, constituyen ese enigma que es €l
cuarto evangelio.

Se le ha llamado e evangelio espiritual. En efecto, es el testimonio de un
hombre y de una comunidad que, en el curso de largas meditaciones, haido progresando
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con laayuda del Espiritu hacialaverdad entera (Jn 16, 13). Vamos a sefialar algunas de
las influencias que marcaron a esa comunidad. La Unica realmente esencia es la
presencia del resucitado experimentada en €l culto. La celebracion de los sacramentos -
bautismo y eucaristia- aflora a menudo en este evangelio. Alli es donde finalmente
toman sentido las palabrasy los gestos del Jesus terreno.

1. GENESIS

A.AUTOR

Latradicion atribuye al apostol Juan, €l Zebedeo, la autoria del cuarto evangelio.
Asi S. Ireneo: “Juan, el discipulo del Sefior, e que descansd sobre el pecho de €,
también publicé e evangelio, cuando vivia en Efeso de Asia’; y e Fragmento
Muratoriano: “El cuarto evangelio es del discipulo Juan”. Sin embargo, hoy dia se
cuestiona esta paternidad. Este cuestionamiento tiene una doble direccion.

Una hipoétesis es ésta: El autor del cuarto evangelio no tiene nada que ver con
Juan e Zebedeo; ese otro discipulo, a que Jesis amaba no es Juan ni hinguno de los
Doce. El argumento principal en que se apoya esta hipétesis es que ese discipulo era
conocido del Sumo Sacerdote (Jn 18, 15), cosa que no es posible respecto de ninguno de
los Doce. Sugieren a Lazaro, José de Arimatea.. Sin embargo, nos parece mas
razonable quien escribe: “Las hipétesis alternativas no han encontrado mucho crédito.
La Unica que todavia intenta resistir es la de que se trata de un discipulo anénimo de
Jesus, de Judea o incluso de Jerusalén. Esto explicaria tanto su particular conocimiento
e interés por Judeay Jerusalén, como su conocimiento del Sumo Sacerdote. Pero, a mi
juicio, s esta hipétesis explica mejor algunas cosas, deja en la sombra muchas otras,
gue encuentran, por €l contrario, su explicacion natural en la identificacion del testigo
con €l apostol Juan, como su pertenencia a los Doce, su anonimato, sus relaciones con
Pedro, su papel en la comunidad de Jerusaén, atestiguado en los Hechos... Por
consiguiente, vale la pena atenerse alatesistradiciona” (G.. Segalla).

La otra hipétesis sostiene que e origen y € contenido esencial del cuarto
evangelio se remontan a Juan; pero tal como lo tenemos es obra de uno de sus
discipulos. Habria sucedido algo parecido a lo ocurrido con e evangelio de Mateo.
Detras del redactor estala autoridad del testigo, Juan €l apostol.

El atribuir o no a Juan la redaccion mismadel cuarto evangelio depende también
de la fecha que se asigne a su muerte, ya que se dan dos tradiciones: una que le hace
morir martir hacia e afio 66 a manos judias, y otra que le hace morir muy anciano, €l
afio 104, en Efeso. De todos modos, la segunda edicién del evangelio, es decir la que
incluye el cap. 21, hay que situarla después de la muerte del apostol.

En resumen: es probable que en su fuente esté la personaidad del apéstol Juan,
pero su obra se fue formando en varias etapas hasta su redaccion final hacia los afios 95-
100. Puede pensarse en una “escuela jodnica’, un grupo de discipulos que meditaban y
profundizaban en |as ensefianzas del apdstol.
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B.LUGARY FECHA

Tradicionalmente se dice que en Efeso y hacia € afio 95. Como ya dijimos
anteriormente, el fragmento més antiguo que se conserva del NT es precisamente del
evangelio de Juan (el “ papiro Rylands’), que se sitla hacia el afio 125. Esto quiere
decir que este evangelio estaba ya escrito a finales del | o comienzos del Il siglo. El
empleo del término “aposynagogo” (Jn 9, 22; 12, 42; 16, 2) con € sentido de
“excluido de la sinagoga” cuadra con la situacion creada para |os cristianos después del
concilio judio de Yamnia, de acuerdo con la maldicién incorporada a la plegaria
sinagogal de las “ 18 bendiciones’ por Gamalidl 11 (90-110): “jSean destruidos los
nazarenos y los hergjes en un instante y sean borrados del libro de la vida 'y no sean
escritos junto con los justos!”.

C. DESTINATARIOS

Buena parte del enigma, que mencionabamos anteriormente, quedaria resuelto si
conociéramos |os problemas que afrontaba la comunidad cristiana para la que se redact6
el evangelio. Por un lado conocedores de la cultura judia, pero por otro, en contacto con
el pensamiento griego; ademés se les pone en guardia frente al gnosticismo. Se trata de
una comunidad cristiana (¢Ja de Efeso?) que se encuentra amenazada en su fe.

Juan, gue no Ilamaba evangelio a su escrito sino testimonio (Jn 21, 24), confiesa
haberlo escrito para que sus lectores crean en Jesus, Mesias e Hijo de Dios, y, creyendo,
tengan vida (Jn 20, 30-31); lo que lleva a crear un relato incompleto (Jn 21, 25) pero tan
lleno de matices que resultaria ininteligible para no cristianos (Jn 1, 12.15.17.27.40; 3,
3-5; 6, 67; 11, 2; 13, 6- 10).

La comunidad destinataria es ya cristiana, pero pasa por una grave situacion de
acoso alafe. Lainsistenciadel autor en temas como lafidelidad y la permanencia (Jn 8,
31.35; 15, 4-10) encuentran su explicacion en €llo.

Laduray frontal polémicaque el Jesus joanico lleva adelante con €l judaismo de
su tiempo y que ha dado motivo a que se considere el cuarto evangelio como el escrito
mas antisemita del Nuevo Testamento, delata el conflicto que la comunidad esta
viviendo. Sus miembros més antiguos, y los més importantes, han sido expulsados de la
sinagoga por su fe en Cristo (Jn 9, 22; 12, 42; 16, 2); la comunidad cree que, aunque
pocos, los auténticos hijos de Abraham (Jn 8, 31-59) han optado por Jesus (Jn 1, 47-49;
3, 1-10; 19, 28-30).

Los “judios’, en cambio, se oponen sistematicamente a JesUs, niegan su origen
divino (Jn 5, 8; 8, 40-59) y atentan contra su vida (Jn 10, 31; 11, 8.50). En Juan, y
contra toda evidencia, ni Jesus ni los suyos parecen haber sido judios, no se identifican
ni con su ley (In 8, 17; 20, 34) ni con susfiestas (In 2, 13; 7, 2; 11, 55).

Juan depende ante todo de la fe judia. Ha asimilado los grandes temas de los
profetas y de los sabios. El éxodo, el cordero pascual, e mana, €l agua, la vifia... le
sirven para presentar a Cristo. JesUs es € pastor, la luz y, sobre todo, e “Yo soy”
(equivaente de Y ahvé), imagenes o titulos reservados a Dios.
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Desde € descubrimiento de los manuscritos de Qumran, en 1947, se observan
puntos de contactos entre la doctrina de Juan y la suya: €l Espiritu que conduce a la
verdad, €l dualismo u oposicién entre dos realidades (luz/tinieblas, verdad/mentira).
Pero esto manifiesta sobre todo que Juan y los esenios se alimentaron de los mismos
textosdel AT.

Al acoso externo por parte del judaismo de los afios 80 se une el debilitamiento
interno en el grupo judeocristiano. Juan reaccionara recordando que el conflicto empezo
yaen vida de Jesis y viendo asumida y resuelta en ese conflicto la problematica actual .
Elabora, ademas, una cristologia que insiste en el mesianismo y la filiacion divina de
Jests, donde sitla la superacion cristiana del pasado judio. La ruptura es definitiva: no
hay posibilidad de retorno, sino solo el deber de permanecer en Jesus (Jn 15, 18-27).

En este esfuerzo por apropiarse la herencia del pueblo de Dios, la comunidad
joanica esta en conflicto, también, con los seguidores del Bautista, un grupo que veiaen
Juan Bautista a salvador escatolégico (Jn 1, 15.27.30; Hch 18, 25; 19, 1-7), y que
pulularon afinales del siglo | en laregion siriopalestina. La insistencia con que €l cuarto
evangelio pone en boca de Juan testimonios negativos sobre su persona y confesiones
de fe en & mesianismo de JesUs (Jn 1, 6-8.20-27; 3, 22-30; 5, 33-36; 10, 41) hacen
probabl e la suposicién de una pol émica que tendia a ganarse adeptos entre los miembros
del circulo antagonistay a afianzar en lafe alos propios creyentes.

El acoso alafe no venia solo desde fuera de la comunidad. Esta siente que en su
interior se estdn dando diversas, cuando no contrapuestas, interpretaciones de la
predicacion apostdlica. Origen de todas ellas es una religiosidad de tipo gnéstico®’, muy
extendida en e mundo helenistico, que unia una sincera nostalgia por la salvacion
personal con la propuesta del conocimiento de la propia naturaleza como camino de
salvacion.

Juan toma su lenguaje y sus temas y reformula el evangelio cristiano: Diosy €l
mundo no son entidades opuestas ni separadas, la Palabra de Dios esta a inicio del
mundo y a inicio de la salvacion del hombre (Jn 1, 1-18); la salvacion del hombre no es
obra de interiorizacion sino efecto del amor incondicional de Dios (Jn 3, 16). Ante €l
peligro de volatilizar el contenido de la fe cristiana. Juan emplea categorias tomadas en
préstamo al gnosticismo para mejor marcar las diferencias con é y savar la
especificidad cristiana: el amor de Dios es historia humana en Cristo, su Palabra se hizo
carne de hombre, su muerte es nuestra vida (Jn 3, 14-17). Y no es ciertamente casual
que Juan, en lucha contra estas tendencias gnésticas de su comunidad, presente a Cristo
ante todo como €l que revelalos secretos de Dios.

Acosada en su fe y requerida en su fidelidad, la comunidad no logra mantener
una relacion equilibrada con su entorno®®; aunque el mundo es creacion de Dios (Jn 1,

%" Esta corriente es dificil de definir, ya que puede revestir diversas formas. Su fondo comun es que sus
adeptos intentan adquirir la salvacion por € conocimiento (gnosis en griego) reservado a unos cuantos
iniciados. El evangelio de Tomaés, descubierto en Egipto en 1946, nos da un giemplo de ello.

8 Lo mismo que nosotros estamos marcados por pensadores que quiz&s No conocemos, Pero cuyas ideas
empapan €l aire que respiramos, también los griegos “respiraban” el helenismo, aguella cultura que
dependia de filésofos como SAcrates, Epicteto, los estoicos..., cuya sintesis con la fe judia intentaba hacer
por entonces Filon en Algandria. La comunidad de Juan vive en este ambiente, como indican ciertos
temas o €l hecho de designar a Jestis como €l logos, la palabra.
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1-4), objeto de su amor y destino de su Hijo (Jn 3, 16; 4, 42), es también quien rechazo
a Cristo y sigue rechazando a los cristianos (Jn 15, 18-19); éstos estén en El, pero no le
pertenecen (Jn 17, 14-16). El mundo es para Juan la categoria con la que expresa a la
humanidad que vive conscientemente sin Dios, rehusando su amor; en ello radica su
pecado.

La comunidad se sabe en neta oposicion con El, aunque todavia debe convivir
con El; se siente arropada por €l cuidado y la oracion de su Sefior (Jn 17, 20) y guiada
por su Espiritu (Jn 16, 12-15). Y tiende a recluirse en si misma y en la contemplacion
del recuerdo de su Sefior; ello le hace perder, quiz4, algo del impetu misionero de sus
inicios, pero gana en comprension del misterio cristiano.

Asi se explica la concentracion en e misterio de Cristo que opera €l cuarto
evangelio. Su autor ha sentido la necesidad de ahondar en lo esencial del mensaje
cristiano.

2. ASPECTOSLITERARIOS

A. FUENTES

A proposito de los sindpticos hemos hablado de su interdependencia, Juan, sin
embargo, es un evangelio autbnomo; lo cual no quiere decir que no estuviera a
corriente de la tradicién sindptica; pero aun entonces se pone de manifiesto su
originalidad e independencia. Esto quiere decir que la fuente principal de este evangelio
es e conocimiento directo y personal de un testigo ocular. En general, son pocas las
palabras de Jess en los sindpticos que aparecen en Juan; sdlo podemos recoger un
elenco de diez relatos comunes (ministerio del bautista, vocacion de los primeros
discipulos, expulsion de los mercaderes...) La coincidencia mas notable se encuentra en
la historia de la Pasion, a pesar de la diferencia cronoldgica. De los 29 milagros
recogidos en los sindpticos sdlo 2 estdn en Juan (curacion del hijo del funcionario y
multiplicacion de los panes); 1os otros 5 milagros de Juan no aparecen en los sindpticos,
ni el didogo con Nicodemo y con la samaritana. Juan no narra ni un solo caso de
liberacién de endemoniados ni de curacién de leprosos, tampoco narra € nacimiento
virginal, el hecho del bautismo en € Jordan, las tentaciones...

Aparte de esto, se habla de influencias que proceden, por un lado, del mundo
judio, de Qumran concretamente, ya que se observan coincidencias en el tratamiento de
ciertos temas, por €.. los duaismo luz-tinieblas, verdad-mentira; igualmente la
insistencia en la unidad, en €l amor fraterno; por otro lado, del mundo helenista, como
podria ser € designar a Jestis como “ Logos’, término familiar a judio helenista Filon
de Algandria. Tal vez, mas que hablar de influencias directas, habra que achacarlo aun
judaismo sincretista, dentro de cuyo ambiente nace este evangelio.
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B. ESTRUCTURA

Este evangelio cuenta con un prélogo-testimonio (Jn 1) y un epilogo (Jn 21).
Todo €l resto podriamos dividirlo en dos grandes partes: € libro de los signos o la obra
de Jests en e mundo (Jn 2-12) y € libro de la pasion o la hora de Jesus o retorno de
Jests a Padre (Jn 13-20).

Juan se sintié impresionado por esa hora de Jesls que presenta en su unidad: la
muerte de Jeslis es al mismo tiempo su exaltacion: Cristo es levantado en la cruz como
en un trono glorioso; desde alli derrama su Espiritu sobre el mundo. Es la manifestacién
del amor.

Pero este misterio es demasiado rico, ocurrié con demasiada rapidez. Jesus,
segun Juan, se da cuenta de que sus discipul os corren el peligro de pasar de largo por su
sentido. Por eso, de antemano, durante dos afios, desarrolla ese sentido por medio de
signos, en forma de sacramento: sus milagros, pero también mas en general sus obras
(palabras y hechos) que manifiestan la obra que el Padre le ha encomendado.

Esas obras provocan por parte de los testigos dos reacciones diferentes. unos
creeny llegan asi alavida; y otros se niegan y escogen la muerte.

a) El libro delossignos (Jn 1-12)

* Los signos anuncian la vida que Dios da (Jn 1-6)

Los discipulos dan su testimonio: Juan Bautista (Jn 1, 19-44), los primeros
discipulos (Jn 1, 35-51).

Una serie de episodios anuncia el don de lavida: el signo de Cana manifiesta la
gloriade JesUs (Jn 2, 1-12); expulsando alos vendedores del templo, Jests da un
signo: su cuerpo es & verdadero templo (Jn 2, 13-25); explicaa Nicodemo que la
fe es nacimiento (Jn 3, 1-21); Juan, amigo del esposo, da su testimonio postrero
(Jn 3, 22-36).

Con la samaritana, Jesus parte del simbolo del agua/ vida (dn 4, 1-42).

Viene luego un conjunto sobre la palabra que da vida (Jn 4, 43-5, 47).

Se hablalargo y tendido del pan de vida (Jn 6). El final de este texto preparalas
dos secciones siguientes: algunos discipulos se niegan a creer y se unen a los
adversarios con los que se enfrentara Jesls en la seccion segunda; Pedro
proclamalafe del grupo fiel (es € equivaente de la confesion de Cesarea en los
sindpticos); ese grupo fiel se borrard ahora, dejando a Jeslis solo ante sus
adversarios; volvera a aparecer sobre todo en la tltima parte.

* Jeslis y los que quieren su muerte (Jn 7-12)

Jesus esta solo ante sus adversarios. Juan hace ver todo el alcance de la lucha
ellos quieren su muerte; pero, a rechazarlo, ellos serén los que mueran.

Lo vemos asi en e chogue durante la fiesta de las chozas, cuando Jeslis se
declara luz y fuente del Espiritu (Jn 7, 1-8, 2). La curacién del ciego de
nacimiento indicala ruptura que se lleva a cabo (Jn 9).

# Hay autores que incluyen este prélogo en el libro de los signos.
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Luego Jesus se define como pastor que da la vida por los suyos (Jn 10, 1-21) y
como Hijo de Dios (Jn 10, 22-42), como resurreccion y vida (Lézaro: Jn 11, 1-
45).

L os ultimos episodios nos acercan alahorafinal (Jn 11, 46-12, 50).

La comunidad puede entonces saber en qué esta lafe verdadera (Jn 12, 37-50).

b) La hora de Jesls (Jn13-20)

Juan presenta la tltima cena de Jesus sobre todo como el discurso de despedida,
en € que Cristo da sus Ultimas instrucciones a los discipulos. su amor fraterno
serd en adelante la forma como Jesus sigue presente en e mundo.

El proceso demuestra la dramatica situacion: condenan a muerte a JesUs, pero de
hecho es él el quejuzgaa “mundo”. Y su muerte se convierte en fuente de vida:
de su costado abierto brota la fuente anunciada por Ez 47, 2y Zac 13, 1, simbolo
del bautismo y del Espiritu.

Hay que advertir ciertas anomalias, es decir, cierta falta de orden, lo que es
explicable teniendo en cuenta la progresiva formacion del evangelio, 1o que da lugar a
que elementos incorporados tardiamente no hayan llegado a encgjar debidamente en el
contexto. Se sugiere lainversion en el orden de algunos capitulos. 4, 5, 6, en este orden:
4, 6, 5; llama también la atencion la colocacion de los cap. 15-17 después de la
despedida de Jn 14, 31. Al igual que € cap. 21, también se considera de autor distinto,
por razones estilisticas, €l pasgje de lamujer adultera (Jn 7, 53-8, 11).

A Juan le gustan los grandes conjuntos unificados. nada de relatos rapidos de
milagros como en los sindpticos, sino amplias narraciones de siete milagros escogidos
(de €llos tiene cuatro propios), acompafadas frecuentemente de discursos, que se
convierten asi en ocasion de catequesis.

El pensamiento progresa en espiral. En cada conjunto se encuentra todo el
pensamiento, pero cuando se vuelve de nuevo sobre ello, en le conjunto siguiente, es
preciso seguir profundizando en el tema.

Juan parte gustosamente de realidades concretas: el agua, €l pan, € nacimiento,
pero muestra cOmo esas realidades pueden hacernos subir a un plano superior. Esas
realidades cotidianas son para él simbdlicas: permiten evocar e mundo de Dios o, mejor
dicho, crean un vinculo con € (tal es el sentido de la palabra simbolo, que quiere decir
etimol 6gicamente: |o que une)

Por 1o que toca al marco geogréafico y cronolégico algo que cuaquiera puede
advertir es que, asi como los sindpticos solo hablan de una Unica subida a Jerusalén (y
su actividad se desarrolla integramente en Galilea, abarcando un periodo de un afio de
vida publica), Juan consigna tres Pascuas (también una fiesta no precisada, una fiesta de
las Tiendas y una fiesta de la Dedicacién), y la actividad de JesUs no se circunscribe
Unicamente a Gdlilea; de lo cua se concluye que la vida publica de Jeslis durd
aproximadamente unos dos afios y medio; €l ultimo medio afio esta en Jerusalén y sus
alrededores, y no llega a celebrar la Ultima Pascua con sus discipulos, pues muere la
tarde del 14 de Nisan.
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C.ESTILO

Debajo del griego del cuarto evangelio se puede apreciar que lalenguay €l estilo
son de origen claramente semitico. El vocabulario es pobre, monétono, pero
significativo. “El vocabulario de Juan es pobre (1011 vocablos frente a los 1691 de
Mateo, los 1345 de Marcos y los 2055 de Lucas), pero no banal, ya que las palabras que
él usa adquieren en su composicion estilizada una profundidad semantica singular.
Pensemos en “verdad”, “amar y amor”, “viday vida eterna’, “testimonio”, “mundo”, la
formula “yo soy”... Una docena de palabras o nombres arameos revelan e origen
arameo de la tradicion oral, que precede al evangelio. La gramética y la sintaxis se
respetan en el evangelio de Juan, aun cuando en las frases hay influencias semiticas,
mas hebreas que arameas. Si €l estilo es correcto, le falta sin embargo la flexibilidad tan
apreciada por los griegos y que encontramos en Lucas’ (O. Segalla).

El estilo joanico es también reiterativo, no asi e sindptico. Por lo que toca alas
formas literarias, faltan en Juan las pardbolas de los sindpticos, las sentencias o logia
tan caracteristicos de los sindpticos. En cambio en Juan aparecen grandes discursos, en
ocasiones entreverados de didlogos y polémicas con los adversarios. Tales discursos
suelen ser una explicacién o desarrollo doctrinal de los milagros, [lamados precisamente
seméia.

3. ASPECTOSTEOLOGICOS

Este evangelio es designado como € “ evangelio espiritual” y también como el
“evangelio vértice de la reflexion teol6gica” ; esto no quiere decir que esté ausente de é
el elemento histérico; todo lo contrario; como observa A. Lépple: “El autor del
evangelio de Juan, que dispone de informaciones exactas, ha recogido més datos
geograficos e historicos que todos los tres sindpticos juntos... Precisamente contra los
gnosticos y los docetas era necesario poner particularmente de relieve la corporeidad y
la historicidad de Jesus”.

El tema central de la teologia sindptica es € Reino de Dios (Reino de los cielos
en Mt), en tanto que en Juan lo esla divinidad de Jesucristo, Jests como Hijo de Dios
(Jn 20, 312).

Las palabras y discursos de Jesus en los sindpticos se ocupan de temas multiples
y diversos. En Juan, por e contrario, de una forma monocorde tienen por objeto la
persona de JesUs que se revela como el enviado del Padre y su dignidad divina (cfr. las
formulas Yo soy: Jn 6, 35; 8, 12; 10, 30; 11, 25;...). Y, asi, los milagros no son tanto
manifestaciones del amor misericordioso de Jesls hacia los necesitados (sindpticos)
como manifestaciones de la gloria divina de la que estd dotado (Jn 2, 11; 9, 3s; 11,
4.44). Ademas, estos mismos milagros estan totalmente supeditados a la doctrina, son
en realidad cuadros plasticos que revelan quién es Jesis y cudl es el sentido de su obra.

Por 10 que toca alamoral, en los sindpticos |os preceptos son multiples. En Juan
los preceptos se reducen al Unico mandamiento del amor, Sin que se mencione nunca
ningun otro, pese alas alusiones en plural (Jn 14, 15.21;...).
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Jests en los sinOpticos destaca por su misericordia'y amor hacia los pecadores,
marginados y necesitados, mientras que en Juan toda su actividad se centra en su
condicion de revelador de la gloria que le es propia por su naturaleza de Hijo de Dios.
No hay ni la més leve alusion a talante misericordioso de los sinopticos. Ademés,
actividades de JesUs tal vez secundarias pero presentes en los singpticos como las de
rabino, maestro de sabiduria, profeta, exorcista... faltan en Juan.

Resumiendo, podemos decir que la imagen sindptica de JesUs es variopinta y
profundamente humana, mientras que la joanica es monocorde, centrada en una Unica
idea que se podria reducir -ain a riesgo de simplificacion- a la conocida formula de
Ké&semann: la imagen de un Dios que marcha sobre la tierra y que, como tal, se revela
en sus palabras y en sus obras. El fuerte acento que pone Juan en la divinidad de
Jesucristo dgja a la humanidad del Hijo un tanto desvaida, produciéndose lo que
K&semann llama un docetismo ingenuo.

De todo lo dicho podemos concluir en que laidea central de la teologia joanica
es la Cristologia, desde e enfoque que hemos sefialado, y la soteriologia segun se
desprende de las palabras del propio evangelio: Muchos otros signos realizé Jesis en
presencia de sus discipulos, que no estan escritos en este libro; éstos han sido escritos
para gue credis que Jesus es el Mesias, € Hijo de Dios, y para que creyendo tengais
vida en su nombre (Jn 20, 30-31).

Seguin se desprende de la lectura méas autorizada del pasgje para que creais; los
signos no se dirigen tanto a provocar la fe cuanto a confirmarla y profundizarla; de
hecho, segiin & propio evangelio sdlo los creyentes captan plenamente su sentido (Jn 6,
26.36; 11, 40; 12, 37). Los creyentes son los que ven realmente en Jesus, que cura al
ciego de nacimiento o resucita a Lazaro, la Luz del mundo y la Resurreccion y la vida
(dn 9, 5.39; 11, 25).

A. FINALIDAD

Por encima de posibles intenciones secundarias, como podria ser € salir al paso
de los errores gnosticos, los comentaristas descubren como intencion principal en la
composicion de este evangelio € prestar un servicio a la liturgia de las primeras
comunidades cristianas. “El evangelio de Juan es €l testimonio y el fruto de unaliturgia
yavivida. Sin peligro de exageracion, puede decirse que € lugar de origen del evangelio
de Juan es la comunidad eucaristica. La palabra de Cristo esta enlazada directamente
con & mensgje apostdlico, de forma que, a veces, es dificil distinguir la palabra del
Sefior de una catequesis bautismal (Jn 3, Is) o eucaristica (Jn 6, 22s) de la primitiva
comunidad cristiana”’ (A. Lapple).

B. CRISTOLOGIA

El JesUs de Juan es un hombre, el hombre Jesls (241 veces), con una psicologia
plenamente humana: se cansa, tiene sed, llora, tiene amigos. Recibe también los otros
titulos que aparecen en los otros evangelios, pero es ante todo y sobre todo € Hijo de
Dios. “Esta es la presentacion mas audaz que Jesus hace de si mismo: “Yo soy”; lo que
significa: Donde estoy yo, esta Dios, vive, habla, interroga, obra, decide, ama, perdona,
reprueba, resiste, sufre y muere Dios. No se podia decir ni pensar nada mas audaz” (E.
Stauffer).
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C. SOTERIOLOGIA

La salvacion se realiza gracias a hecho de la Encarnacion y esta expresada con
los signos que realiza Jesus, apoyados por lafe. Y junto con lafe, de donde reciben su
eficacia, los sacramentos, que prolongan la obra salvadora de JesUs; principamente €l
bautismo y la eucaristia.

Ante la cuestion de s los sacramentos son vistos por Juan como medios de
salvacion junto con la fe, los autores adoptan diversas posturas. Siguiendo un estudio
realizado por D.E. Aune se pueden tipificar estas opiniones de la siguiente forma:

1. Ultrasacramental: en € cuarto evangelio se repiten alusiones y simbolos
sacramental es continuamente.

2. Moderada: hay alusiones claras a los sacramentos, constituyen una pieza
fundamental de lateologiajoanica, pero sin abusar de simbolismos.

3. No-sacramental: los sacramentos ocupan un lugar simplemente tangencia y
subordinado.

4. Antisacramental: Juan adopta una postura critica frente a un excesivo
sacramentalismo en la Iglesia de su época. Se trataria de una reaccién frente a
una especie de magia sacramental, en favor de un sentido més simbdlico y
espiritual de los sacramentos.

Lo que esta fuera de toda duda es que los sacramentos del Bautismo y de la
Eucaristia tienen en Juan un amplisimo eco y, ademaés, cordial y francamente positivo
(Jn 3; 6). Podemos verlo sobremanera en los textos Jn 19, 34sy 1Jn 5, 6s.

...uno de los soldados le atravest el costado con una lanza y al instante salié sangre y
agua. El que lo vio lo atestigua y su testimonio es valido, y él sabe que dice la verdad,;
para que también vosotros creais (Jn 19, 34s).

Este es el que vino por el agua y por la sangre: Jesucristo; no solamente en el agua,
sinoen el aguay enlasangre. Y e Espiritu es el que da testimonio, porque el Espiritu
es la Verdad. Pues tres son los que dan testimonio: el Espiritu, € aguay /a, sangre, y
los tres convienen en /o mismo (1 Jn 5, 63).

Estos dos textos muestran claramente la relacion existente entre la muerte de
Cristo y la sacramentalidad, y caracter de prolongacion através del tiempo y e espacio
de al actividad del Christus praesens.

D.ESPIRITU SANTO

Este Espiritu es e Espiritu de JesUs, que se hace presente para desvelar la verdad
completa sobre €. El es quien garantiza la verdad en la Iglesia, sobre todo una vez que
han ido desapareciendo |os testigos directos de la vida de Jesus.

La naturaleza del Espiritu viene determinada en € IV evangelio por su
asociacion a conceptos opuestos o antitéticos por un lado, y sinbnimos o equivalentes
por otro:
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- opuestos.  Cielo-tierra(Jn 1, 32; 3, 34)
Espiritu-carne (Jn 3, 6; 6, 63)
Espiritu-mundo (Jn 14,17; 1 Jn 4, 4-6)
Espiritu de Dios-espiritu del anticristo (1 Jn 4, 3)
Espiritu de la verdad-espiritu del error (1 Jn 4, 4-6)
Espiritu-agua (sol@) (Jn 1, 33)

- sinbnimos:  Espiritu-Verdad (dn 4, 23; 14, 17..))
Espiritu-Vida (Jn 3, 5s.; 6, 63 “nacer”)
Espiritu-aguaviva (Jn 7, 37)

Dios es Espiritu (Jn 4, 24)
Comparacién con € viento (Jn 3, 8).

L as funciones son multiples:

* regeneradora o creadora: por e bautismo hace del hombre un nuevo hijo de
Dios (Jn 3, 5; 1, 32s...); dalavida (Jn 6, 63: 7, 37: es “agua viva’ que quiere
decir ademas “vivificante”).

* capacitativa: para hablar “palabras de Dios” (Jn 3, 34), en este sentido otorga
el carisma profético; para rendir culto a Dios en la forma debida (Jn 4, 24);
otorgalaimpecabiblidad al cristiano (1 Jn 3, 9).

* didécticar “ensefid” a creyente (Jn 16,12-13); recuerda a los discipulos todo
cuanto Jesus les dijo (Jn 14, 26); conduce a la Verdad plena (Jn 16, 13); da
testimonio acerca de Jesus (Jn 15, 26).

* judicial o forense: es sefial y garantia de la verdadera comunién con Dios (Jn
1, 3; 4, 13); don que recibe la Iglesia para €l perdédn o retencién de los pecados
(In 20, 22-23); dejara al mundo en evidencia de su propio pecado, de la justicia
de Jests y de la condenacion del Principe de este mundo (Jn 16, 8-11).

También habria que considerar en Juan algunas cuestiones debatidas en torno al
Espiritu como son:

1. Origen y significacion del término paréclito™ = “abogado” o “defensor” (cf.
1Jn 2, 1); “intercesor” (especialmente en el judaismo que incorporé a su vocabulario el
término griego parakletos.

2. Origen de las ideas joani cas sobre € Espiritu:

a) Procedencia gndstica (Bultmann).

b) Aplicacion del esquema tradicional “precursor-enviad” (en los pares “Juan
Bautista-Cristo”, “Cristo-Espiritu”} en circulos carisméticos como eran los
joanicos (Bornkamm). Hay que replicar que laidea de que JesUs era €l precursor
de otro no estaba presente en las comunidades joanicas.

c) Aplicacion del cliché clasico en e judaismo de la figura del .intercesor.
(Mowinckel).

d) Lamismaidea pero tomada de Qumran (O. Betz).

€) Simple evolucién de las ideas tradicionales en €l cristianismo primitivo sobre
el Espiritu (A. E. Brown).

¥ Del griego para-kaleo, (klhtoz: el que llama)
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E. ESCATOLOGIA

También en Juan, como en los sindpticos, se mira hacia e futuro (Jn 6, 399),
pero con una marcada proyeccion hacia el presente: “En e evangelio de Juan la
escatologia se puede decir realizada: La hora ha llegado ya, la hora del juicio y la hora
de la gloria. El acento recae con mas fuerza sobre €l “ya si” que sobre € “todavia no”
(A. Gonzalez).

La vision escatol6gica de Juan se distingue de la de los restantes escritos del NT
por la constante y ostensible acentuacion del caracter actual de los bienes salvificos. El
concepto sindptico de reino de Dios es sustituido en el cuarto evangelio por el devida o
vida eterna (Jn 3, 36), y lavida se posee ya ahora por lafe en Cristo Jn (3, 15-16.36; 5,
21.24.40; 11, 25-26; etc.

El juicio serealiza ahora, en la aceptacion o repulsade Cristo y su palabra: quien
no crea en € ya esta juzgado (Jn 3, 18-19) y e que escucha la palabray cree no incurre
enjuicio (Jn 5, 24). En cuanto alaresurreccion, se afirmaen Jn 5, 25: llegala hora, y es
ahora, en que los muertos (v. 28: los que estan en los sepulcros) oiran la voz del Hijo
de Dios, y los que la oigan viviran.

Se apuntan dos razones para la presencia de esta escatol ogia realizada en Juan:

1°. Razdn teoldgica: la idea del Christus praesens, Cristo es para Juan la
actualidad escatoldgica (ya hemos visto como destaca Juan del JesUs terreno la gloria
del Hijo de Dios).

2°. Razon histérica: la necesidad de oponerse a ciertas pretensiones gnosticas
(Cristo es la verdadera'y Unica salvacion) o de estimular los &nimos de los creyentes en
un mundo que les es particularmente hostil.

Pero hay otros pasgjes del cuarto evangelio en los que se mantiene la indole
futura de los eventos escatol6gicos. Asi en Jn 12, 48 la palabra que se anuncia ahora
juzgard el ultimo dia; caracter terminal del juicio que se apunta igualmente en Jn 5, 27,
donde aparece como funcién del Hijo del hombre, esto es, como elemento integrante de
la escena del final de la historia ( cf. Dn 7, 13ss.). De la resurreccion se afirma
repetidamente que sucedera el dltimo dia (Jn 5, 29; 6, 39.40.44.54).

En 1 Jn reaparece vigorosamente |la escatol ogia tipicamente futurista: junto a 2,
18 (es la dltima hora), en 2, 28 se habla de la manifestacion y la parusia de Cristo con
los términos clasicos de dicha escatologia; 3, 2 sostiene que la consumacion alin no ha
llegado y que llegara con la manifestacion final de Cristo; en 4, 17 se exhorta a la
confianza en el dia del juicio. Asi, si no se prejuzga de antemano la autenticidad de los
asertos futuristas, la escatologia resultante nos traslada de nuevo a la familiar
concepcion del ya y el todavia no, por mas que el momento del ya se destague con
mayor énfasis.

En resumen, sean cuales fueren las razones que han movido a Juan a resaltar el
ya sobre €l todavia no, lo que importa en todo caso es constatar que no ha eliminado el
segundo momento de latension; lo ha retenido, conservando asi € rasgo caracteristico y
comun a la escatologia de los demés autores neotestamentarios. Porque Cristo ha
venido, |a escatologia neotestamentaria es presentista; porque Cristo ha de venir, esala
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vez futurista. Tan original comprension de la historia no es producto de consideraciones
especulativas, sino de la experiencia de Jesls sobre su propia persona y la de la
comunidad sobre JesUs, € Sefior de la historia.

F. CATEGORIASTEOLOGICAS

Llama la atencién el empleo repetido de algunos términos que tienen valor de
categorias teoldgicas y gque son como claves del evangelio: verdad, luz, gloria, hora,
arriba-abajo, creer, vida, muerte, amor.

G.ETICA

“El talante de la moral en los escritos juanisticos lo retrata bien la expresion
corriente en ellos. “la vida eterna’, “Vida’, algo, por tanto, que bulle, que se mueve y
mueve, que emana vigor y actividad; el vigor y la actividad estimulados por una fe total
en Jests -configuracion, razdn y centro del imperativo moral- y por un servicio
abnegado a hermano, animado todo por € Espiritu, que es fuerza y misterio” (G. G.
Dorado).

Paraleer a Juan hoy

El cuarto evangelio es, sin duda, el mas alejado en el tiempo de Jesls y de los
sucesos que narra. Su falta de cercania debilita un tanto € contenido de su memoria; y
de hecho, es €l evangelio que menos informa sobre la actuacion del Jests historico.

Pero es el que mas se esfuerza por profundizar en su misterio personal; pareceria
que el tener menos anécdotas que contar llevara a su redactor a concentrar en el sentido
profundo de lo narrado; supera la escasez de noticias sobre Jesis con una mejor
comprension de Cristo. Y el resultado es sorprendente; como ninguln otro evangelista,
supo aproximarse al misterio de Cristo y aproximarnoslo en su relato. La distancia no
fue 6bice para que su exposicion evangélica fueralamas intimay espiritual.

No estaria de més aprender de Juan a aprovechar la distancia tempora que nos
separa de JesUis para, en vez de acumular anécdotas sobre su pasado, acrecentar nuestra
fe en El. Cristo e Hijo de Dios; de nada nos serviria un saber sobre Jesis de Nazaret que
no incluyera el sabernos salvados por El.

Por ser e mas reciente, € cuarto evangelio es, ademas, e méas cercano a
nosotros. Y o es no sdlo por su mayor proximidad temporal; también lo es por su
menor sensibilidad comunitaria. Escrito para una comunidad acosada en su fe, parece
privilegiar una presentacion individualista de la existencia cristiana; da por supuesto
que afianzar lafidelidad personal a Cristo Jests conduce a fortalecimiento de lavida en
coman.

En una época como la nuestra, donde la fidelidad a la comunidad cristiana no se
valora tanto como la fidelidad a Cristo, € evangelio de Juan recupera actualidad: no
solo porque nos indica que vivir para la comunidad es la meta de toda opcién personal
de Cristo (Jn 21, 15-19), sino, sobre todo, por indicarnos que no surge experiencia
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auténtica d Cristo si no se comparte su presencia 'y su Espiritu, su paz como don y €l
perdén como tarea (Jn 20, 19-23). Encontrarse alli donde se encuentran |os que optan
por Cristo esla garantiamejor de habernos encontrado personal mente con El.

HECHOSDE LOSAPOSTOLES

Ademas de los cuatro evangelios y las cartas de Pablo (siete, s nos reducimos a
aquellas sobre cuya autenticidad no cabe duda) el Nuevo Testamento cuenta con otros
libros, dieciséis en total, surgidos lamayoriaalo largo del dltimo tercio del siglo |.

Reflejan problemas y necesidades de comunidades cristianas que, privadas ya de
la presencia de |os grandes apostoles, deben enfrentar la tarea de permanecer fielesala
fe teniendo que vivir en un mundo profundamente pagano.

Cuando las comunidades cristianas, a partir de los afos setenta, empezaron a
proveerse de los cuatro evangelios, disponian ya de una primera coleccion de escritos
apostolicos, tan heterogéneos comparados entre si como unicos cada uno de €ellos. La
tradicion evangélica convivio, pues, con la literatura apostélica: desde un principio la
puesta por escrito de la predicacién cristiana abarcé la predicacion de JesUs, reunida en
los evangelios, y la predicacion apostélica, recogida en los demas escritos del Nuevo
Testamento.

El tiempo en e que surgid todo el Nuevo Testamento, que va de |os afios sesenta
a los cien, fue e més largo y plural del primer siglo cristiano. Detras de cada escrito
hay, ademéas de un autor determinado, un motivo propio, una situacién Unica, de la
comunidad destinataria. Ello dificulta la caracterizacion detallada de este periodo
histérico tanto como la determinacion del contexto concreto en el que surgieron los
libros.

La desaparicion fisica de los apostoles habia impedido que la predicacion
apostolica acrecentara sus contenidos. Se buscé su perpetuacion poniéndola por escrito,
no sélo en forma de relatos que recordaran cuanto hizo y dijo Jesus (evangelios), Sino
también, y siguiendo e gemplo de Pablo, como presentacion de 1o que los apéstoles
decian asusiglesias.

Tener que responder pastoralmente en un momento concreto de la vida de sus
comunidades oblig6 a los autores a centrarse en esos problemas, casi siempre de indole
préctica, y a proponer soluciones. Fue naciendo entre los cristianos la conciencia de
tener a su disposicién un conjunto de tradiciones, gracias a ese doble modo como les
Ileg6 conservada la predicacion apostolica.

La ausencia de figuras carisméticas, de indiscutible autoridad, privaba a las
comunidades concretas, cuyo normal aislamiento dificultaba el intercambio deideasy €
apoyo en las dificultades, de la seguridad de estar interpretando, correctamente la
tradicion apostolica de que disponian.
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Y s supieron acomodarla a nuevas situaciones, afrontando sus retos e
inventando originales respuestas (p.g., Col y Ef), no tardaron mucho en aparecer
disensiones e, incluso, hergjias, debido a las interpretaciones divergentes de la Unica
tradicion.

A veces, la division entre los cristianos se apoyaba en supuestas nuevas
revel aciones que habrian estado ocultas (= apocrifas) hasta entonces. De esta forma, no
pudiendo apoyarse en lo que se habia recibido de la generacién apostélica (depdsito de
lafe: 1 Tim 1, 15; 6, 20), se pretendia basar en ella teorias novedosas y extrafias (1 Tim
1,3-4;4,1-7,2Tim 2, 4-17; Tit 1, 10-14) .La cerrada defensa de la tradicion que hacen
la primera y segunda carta a Timoteo y la de Tito no se entenderia fuera de este
contexto.

La insercion de los cristianos en el mundo paga no, inevitable tras la caida de
Jerusalén en el afo 70 y favorecida por € hecho de que, para esa época, la mayoria de
los creyentes eran, racial y culturalmente, gentiles, les obligd a hacerse un hueco en esa
sociedad. Como su presencia aportaba cierta novedad de vida, que muchos estimaban
peligrosa para la unidad politicay social del imperio romano (se negaban, por g emplo,
a dar culto al emperador y a militar en sus gércitos), no tardaron en sufrir terribles
persecuciones, organizadas como estaban con todos |os medios coercitivos del gobierno
imperial.

Los cristianos llegaron a pensar que no estaba lgjano €l fin del mundo, porque
veian proximo su propio final; corrian tiempos en los que lo importante no era
conservar la vida sino guardar fidelidad. En este ambiente nacieron los ultimos libros
del Nuevo Testamento, el Apocalipsisy la segunda carta de Pedro.

PRELIMINARES

Hechos de los Apdstoles es, en redlidad, la continuacion del tercer evangelio.
Escribiéndolo unos afios después (¢a finales de los ochenta?), Lucas quiso prolongar su
relato de la vida de JesUs con la cronica de los primeros afios de lalglesia.

En realidad el tema de este segundo volumen no son las personas, por grandes
apostoles que sean (no relata cuanto hicieron los apdstoles, narra, alo sumo, algo de lo
que lo emprendieron dos de ellos, Pedro y Pablo), sino € desarrollo de la primera
predicacion cristiana. Lucas da a entender que la presencia de Dios en la historia de los
hombres, revelada en la personay el ministerio de Jesus, se mantiene hasta los confines
del mundo y de tiempo por medio de sus testigos elegidos y de su predicaciéon del
evangelio.

Este libro tiene por objeto la difusion del evangelio desde Jerusalén hasta Roma,
bajo la accion del Espiritu Santo.

A.EL TITULO

¢Fue su autor quien puso este titulo a su libro?. Sabemos que este libro es la
segunda parte de una obra mas amplia, cuya primera parte fue un evangelio. Se
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separaron las dos obras cuando |os cristianos desearon disponer de los cuatro evangelios
en un mismo codice. Y debié ocurrir muy pronto, antes del 150. Quiza € titulo de
“Hechos de los Apéstoles’ se le dio en esta ocasion siguiendo la moda de |a literatura
hel enistica gue conocialos“ Hechos de Anibal” , los “ Hechos de Algjandro”, etc.

Surge también esta otra pregunta: ¢Le va bien a libro este titulo?, ¢responde al
contenido?. Sin duda que € titulo promete méas de lo que da: en efecto, no nos habla de
los apdstoles, sino tan solo de algunos apostoles: Pedro, Pablo; esporadicamente de
Juan, Santiago... Mejor seria decir “Hechos de apoOstoles’, aunque tampoco seria
exacto, puesto que se habla también de otros que no fueron apostoles: Esteban, Felipe...

B.EL AUTOR

Acabamos de decir que este libro de los Hechos es |a segunda parte de una obra
més amplia cuya primera parte fue uno de los evangelios, concretamente e de Lucas™.
Lo que se dijo de €l a propésito del evangelio vale también ahora. No hay objeciones
serias para no atribuirle la paternidad de la obra. En la segunda parte del libro aparecen
diversos pasges en primera persona del plural, dando a entender que el autor es a
mismo tiempo actor y testigo de los acontecimientos; todo lo cual cuadra muy bien con
Lucas®, del que sabemos por otras fuentes que fue compafiero de Pablo en sus
actividades apostdlicas.

C.LUGARY FECHA

Nada seguro sabemos del lugar de su composicion. Sobre la fecha hemos de
afirmar que debi6 ser después del 63, ya que se habla del final del primer cautiverio
romano de Pablo, del que sabemos que tuvo lugar en esas fechas. ¢Cuanto tiempo
después®?. Lo ignoramos; siempre resultara unaincognita el porqué del final, a nuestro
parecer truncado, del libro de los Hechos.

31 4| as caracteristicas (de vocabulario, gramética y estilo) que encontramos a lo largo de los Hechos y
gue confirman la unidad literaria de esta obra, las descubrimos también en €l tercer evangelio; y este dato
no nos deja ya duda de que se trata de un mismo autor en ambas obras’ (B. de J.).

%2 «| a tradicion de la Iglesia esta de acuerdo en identificar a este autor con San Lucas. Jamés se ha
propuesto seriamente, ni en la antigiedad ni en nuestros dias, ningln otro nombre. El conjunto de la
Iglesias asi lo estimaba ya hacia e 175....El autor, a juzgar por sus escritos, parece ser un cristiano de la
generacion apostdlica, judio muy helenizado o, mejor aln, griego de amplia instruccién, conocedor a
fondo de las cosas judias y de la Biblia griega, con conocimientos de medicina y, finalmente, y sobre
todo, comparfiero de vigje de Pablo como lo prueban sus relatos de la segunda parte de los hechos en los
gue se expresa en primera personadel plural. Pues bien, entre los comparieros de Pablo, nadie megjor que a
Lucas, le cuadran estas caracteristicas...” (B. de J.).

% «“Nada seguro hallamos en la tradicién antigua para fijar lafechay el lugar en que escribi6 (¢cen Acaya
después de la muerte de Pablo?, ¢en Roma antes de la conclusion del proceso?); por eso nos hemos de
guiar en nuestro juicio por e contenido del libro. Ahora bien, € libro de los Hechos concluye con el
cautiverio de Pablo en Roma en 61-63. Como €l espacio de dos afios que e autor menciona a este
propésito (Hch 28, 30 +), era e plazo legal. después del cual la acusacién no confirmada quedaba
anulada, esas Ultimas lineas de los Hechos pudieron haberse escrito después de la liberacién del Apéstol.
Esta conclusién parece ademés exigida por la fecha probable sefialada para la composicién de Marcos
(alrededor del 64). El evangelio de Lucas y a fortiori los Hechos son posteriores a Marcos. Algunos
criticos han llegado a proponer la hipétesis de que los Hechos se escribieron entre los afios 80-100. No es
imposible, pero creemos que, como yadijimos al hablar del tercer evangelio, no hay ningun indicio cierto
gue nos lleve a situar la fecha de composicién de este evangelio, y digase lo mismo de los Hechos,
después del afio 70.

Por lo demas, la determinacién exacta de una fecha es de importancia secundaria, cuando el vaor
excepciona del libro se funda. por una parte, en € testimonio ocular del autor para una gran porcién de
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D. DESTINATARIOS

Lo mismo que €l libro de los evangelios, también éste va dedicado a Tedfilo: “El
primer libro lo escribi, Tedfilo...” (Hch 1, 1). Sin duda que, méas que de una persona de
carne y hueso, se trata de un persongje imaginario, al que se dirige sirviéndose de un
convencionalismo literario. De hecho los destinatarios de su libro quieren ser no sélo
los cristianos sino también los que no |o son; sin duda que tuvo en vista particularmente
a lectores romanos, ante los que quiere degar claro el caracter inofensivo del
cristianismo naciente.

2. ASPECTOSLITERARIOS

A. FUENTES

Al comienzo de su evangelio, Lucas dice que ha tratado de documentarse, como
en € caso de su evangelio, como historiador. Utiliza diversos documentos, de los que €
principal es lo que podriamos llamar su “diario de vigie”; en efecto, se compraba que el
autor se expresa a veces hablando de “nosotros’, 1o cual da a entender que acompariaba
a Pablo en aquellas ocasiones.

La misma preocupacion la ha tenido a escribir € libro de los Hechos. ¢De
dénde ha tomado su documentacion? En parte, de su experiencia personal y ocular,
cuando nos cuenta aguello de lo que ha sido testigo; esto podemos decirlo, poco méas o
menos, a partir del cap. 16. Pero, ¢y antes? “ Algunos han supuesto para toda la primera
mitad un texto arameo ininterrumpido, pero es demasiado rigida esta hipétesis y no
explicalalabor de redaccién de Lucas, visible en estos capitulos’ (B. de J.).

B.LENGUA, ESTILO

Sobre este particular vale lo dicho anteriormente a propésito del evangelio de
Lucas. Usa € griego de su tiempo, pero aproximandolo muchas veces a de los
escritores aticistas cuando escribe por su cuenta, siendo de peor calidad cuando se esta4
sirviendo de otras fuentes. Su vocabulario esricoy el estilo esfluido.

C.PLANY CONTENIDO DEL LIBRO

De acuerdo con € titulo, vemos que el protagonismo del libro se lo reparten, en
lineas generales, entre los dos apostoles Pedro y Pablo; Pedro hasta €l cap. 12, y Pablo
en adelante. Esto podria determinar una division genera del libro.

Sin embargo, y mas de acuerdo con lo que parece ser la intencién del autor,
creemos que el plan que subyace en la obra es €l resultante de las palabras puestas en
labios de JesUs. “Seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los

hechos y, por otra, en las abundantes fuentes de que echa mano para relatar lo que no ha visto por si
mismo.” (B. deJ.).
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confines de latierra’ (Hch 1, 8). Lucas pretende poner de manifiesto que esto fue lo que
efectivamente sucedio.

De acuerdo con esas palabras de Jesus éstas serian las tres partes del libro:
1) LaiglesadeJerusalén (Hch 1, 3-8, 1)

Desde el principio, la iglesia conoce la tentacion de centrarse en si misma, de
encerrarse en su cenaculo en el que se refugian los discipulos. El Espiritu los empujara
hacia fuera, para predicar en publico en Jerusaén y luego, obligados por las
persecuciones, en Samaria, en Antioquia de Pisidia, en Asia Menor, en Grecia, en
Roma. El cristiano progresa en el conocimiento de Jesis dando testimonio de é en el
mundo, porgue Cristo es también ese gran cuerpo formado por todos los que creen en é
y que no estara totalmente acabado hasta €l final de los tiempos.

Los acontecimientos correspondientes a esta primera parte estan enmarcados
entre e gran acontecimiento de Pentecostés y la persecucion que se desata después del
martirio de Esteban. Corresponde a los afios 30-36, y Pedro es el protagonista de casi
todos estos episodios.

El acontecimiento decisivo para los apostoles se produjo en Pentecostés. En
efecto, el comienzo del Génesis mostraba como la humanidad, desgarrada por €l odio,
corria hacia la destruccién. Para poner término a la arrogancia de los hombres que
intentaban unirse para igualarse con é, Dios confundié sus lenguas en Babel para que
no se comprendieran. En los Hechos de los apdstoles, Lucas muestra cdmo e Espiritu
de Jesus prosigue la obra de restauracion de la humanidad. En Pentecostés, la efusion
del Espiritu sobre los discipulos rompe las barreras que |os hombres levantaban entre si
y desata sus lenguas de forma que puedan comprenderse de nuevo. Los apostoles se
ponen a hablar: se convierten 3.000 personas. jEs la sefid de partida para la
evangelizacién del mundo!

La primera comunidad, tal como nos la describe Lucas en Hch 2, 42-47, es una
comunidad perfecta: es la puesta en comin integral de todos los bienes, materiales y
espirituales. Pero hay que resistir 1a prueba del tiempo.

2) A través de Palestinay Siria (Hch 8, 1-12, 23)

Después del martirio de Esteban se desata la persecucion, lo que obliga a
muchos a huir de Jerusalén; pero esta huida da lugar a la evangelizacion a lo largo de
Judeay regiones limitrofes. Esta segunda etapa de la evangelizacion se desarrolla entre
los afios 36-45.

El carécter judio de esta comunidad es un obstaculo para la expansiéon del
“camino” (asi es como se designaalanuevafe: Hch 9, 2; 19, 9; etc.). Jamas podréan los
griegos y los romanos adoptar € modo de vida de Israel a que seguian estando
apegados los primeros creyentes. Esto plantea un grave problema de fe: 1a buena nueva
¢es paratodos o0 solo paralos judios y paralos que acepten previamente hacerse judios?
Pues bien, vemos ahora a los discipulos arrastrados, a veces contra su voluntad, por el
Espiritu, a evangelizar alos samaritanos, a bautizar a un ministro etiope, a admitir en la
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iglesia a un centurion romano, a Cornelio, jUn impuro! Por su parte, Pablo chocara
constantemente con este mismo problema.

3) Hasta los confines delatierra (Hch 13, 1-28, 31)

Al final del cap. 11 se hace la presentacion de la comunidad de Antioquia de
Siria; una comunidad que se va a convertir en foco de irradiacion misionera;
efectivamente, de alli van a partir los misioneros que llevaran e evangelio por tierras de
Asiay de Grecia. Desde este momento Pablo se convierte en el protagonista através de
sus vigjes apostolicos. Esta tercera parte se extiende desde €l afio 45 al 63 en que Pablo
abandonala cércel de Roma

Se suele hablar de los “tres grandes viges misioneros’ de Pablo, pero esta
expresion no da cuenta de los miles de kildmetros recorridos en todos los sentidos, de la
diversidad de culturas con que se encontr6, de sus muchas aventuras, méas
frecuentemente trégicas que divertidas, pero siempre imprevistas, que le aguardaban en
cada nueva etapa...

Asi, en Listra, Pablo y Bernabé son tomados por Jlpiter y Mercurio “en
persona’ y ven como les quieren ofrecer un sacrificio de toros. En Atenas, los griegos,
de espiritu tan piadoso como filosdfico, se muestran a principio curiosos por oir a
Pablo, pero se les ocurre tomar a “Anastasis’ (la resurreccion, en griego) por una nueva
diosa y luego explotan de risa cuando comprenden que se trata de “resucitar a los
muertos’. Al dirigirse a mundo griego, hace sdtar las barreras entre las que se
encontraba encerrada todavia la iglesia de origen judio. Aquello le valié una violenta
oposicién, no solo por parte de los judios, sino también de algunos cristianos. Asi, pues,
se decide reunir una conferencia en Jerusalén para discutir si era reprobable su actitud y
lo sustancial de su predicacion ante los apéstoles de Jerusalén, las “columnas de la
iglesia: es el primer concilio, celebrado e afio 49.

Y estédn también los rigores de la persecucion: os judios hacen apalear o lapidar
a Pablo a salir de las sinagogas en que predica. Esto es |o que por otra parte le decide a
dirigirse resueltamente a los paganos. Tiene que sufrir la afrenta de la carcel, aunque
esto ayuda a veces a la conversion del carcelero, como en Filipos. Otras veces se
amotinan contra él, como en Efeso (en cuyo templo se aloja la banca internacional de la
época), donde Pablo, con su predicacion, amenaza a la prosperidad de un orfebre,
Demetrio, que fabrica "templetes de Diana en plata’.

En resumen, Pablo se hace todo para todos. Afortunadamente cuenta con amigos
seguros en las diversas ciudades, que le apoyan econdmicamente: Aquila y Priscila,
fabricantes de tiendas como €, que le acogen en Corinto y le dan trabajo ali o bien
Lidia, comerciante de purpura de Filipos que, después de su conversion, acoge a la
iglesiaen su casa.

A través de todas estas peripecias, Pablo mantiene un objetivo claro y preciso:
sabe que tiene que llevar € evangelio a Roma. El Espiritu le advierte que le aguardan
horas dificiles, cada vez méas duras. Es entonces cuando tiene lugar la gran y terrible
travesiafinal, por €l mar, hastallegar a Roma.



Estudio Nuevo Testamento 250

El libro termina de una forma abrupta. Nos muestra a Pablo en libertad vigilada
en Roma, sin explicarnos cual sera el resultado del proceso que hay planteado contra él.
Para Lucas, |0 esencial esta ya dicho: Pablo predica libremente la buena nueva en la
capital del mundo de entonces. Es la sefial de que la buena noticia habra de llegar un dia
al mundo entero.

3. ASPECTOSTEOLOGICOS

A.FINALIDAD, INTENCION

El libro de los Hechos es un libro histérico, dando a la expresion € mismo
alcance que damos a otros libros historicos de su tiempo. Sin embargo, junto a esta
intencién de querer informamos sobre unos sucesos, Lucas tiene también otras
intenciones.

En primer lugar, es valido lo que dejé apuntado al comienzo del evangelio: “para
gue conozcas la solidez de las ensefianzas que has recibido” (Lc 1, 4). Tiene, pues, una
intencion misionera: demostrar la credibilidad del cristianismo a través de la actividad
apostolicay a pesar de todas las dificultades.

¢Tiene también unaintencidn apologética? Si tomamos el término en su sentido
correcto, si podemos afirmar que el libro de los Hechos quiere ser también una apologia
del cristianismo y de Pablo, particularmente ante las autoridades romanas; sin duda que
quiso dgjar claro ante ellas que e cristianismo era la continuacion del auténtico
judaismo, con derecho, por tanto, a todas las inmunidades que le concernian, y que de
Pablo y de su actuacion no tenia que temer nada el Estado romano.

En cuanto a la supuesta desfiguraciéon de la personaidad de Pablo y de sus
relaciones con Pedro, frente a testimonio de sus cartas, hemos de afirmar que un
honrado recorrido por las cartas de Pablo nos Ileva fundamentalmente a las mismas
formulaciones que las contenidas en los Hechos: € acuerdo con Pedro lo encontramos
también en Gdlatas (2, 2- 10), e iguamente las cartas nos hablan de un Pablo que se
hace judio con losjudios (1 Co 9, 20).

B. TEOLOGIA DE LOSHECHOS

Si de Marcos dijimos que es € menos teolégico de los evangelios, porque
fundamentalmente se cifie a referirnos hechos de la vida de Jesus, del libro de los
Hechos tendremos que decir también que no es un libro directamente teoldgico. Sin
embargo, encontramos en é una rica teologia subyacente, que seria més valorada de no
tener a nuestra disposicién los libros de los evangelios.

1) Dios Padre
En varios pasgjes de los Hechos encontramos una diferenciada presentacion de

las tres personas de la Trinidad: “JesuUs... les mandé... que aguardaran la Promesa del
Padre... que... seréis bautizados en el Espiritu Santo” (Hch 1, 4-5.7-8; 2, 33).
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En primer lugar destaca la persona de Dios Padre. El es el que dirige la historia,
el que ha tomado la iniciativa y ha sefialado la hora para la salvacion realizada por
medio de Jesis (Hch 1, 7). El actia en su Hijo Jesis y esta presencia se hace
particularmente activa en su resurreccion: “a éste, pues, Dios le resucito librandole de
los dolores del Hade” (Hch 2, 24; 3, 15; 4, 10; 5, 30; 10, 40; etc.). Dios Padre es
también quien exalta a JesUs. “A éste le ha exatado Dios con su diestra como Jefe y
Salvador” (Hch 5, 31; 2, 33).

2) Cristologia

Hay en los Hechos una constante referencia a los aconteci mientos fundamentales
de la vida de Jesus: su vida de predicacion y milagros (Hch 2, 22; 10, 36-39); pero,
particularmente, su muerte, resurreccion y exaltacion (Hch 2, 23-24.32-33.36; 3, 13-15;
etc.); asi como su accion salvadora mediante €l perdon de los pecados y la efusion del
Espiritu Santo (Hch 2, 33.38-39; 3, 26; 4, 11-12; etc.).

Los titulos que se le dan a Jeslis son, mas 0 menos, |0s mismos que aparecen en
los evangelios, pero destacando, sobre todo, los de Mesias y Sefior; titulos que
adquieren plenitud con ocasién de su resurreccion y exaltaciéon: “Dios ha constituido
Sefior y Cristo a este Jesus a quien vosotros habéis crucificado” (Hch 2, 36).

3) Espiritu Santo

Su presencia es |0 mas caracteristico del libro de los Hechos, por lo que suele
decirse que é es e protagonista del libro; libro que es también designado como
“evangelio del Espiritu Santo”.

Este Espiritu se manifiesta unas veces de forma solemne, extraordinaria; son 18
las veces en que aparece con este tipo de manifestacion: siete veces refiriendo hechos 'y
otras 11 audiendo a ellos. Todos recordamos agunas de esas manifestaciones
extraordinarias: Pentecostés (Hch 2, 2-4; 4, 31; 10, 44-45, etc.). Otras 36 veces se habla
de su intervencion normal y corriente: él esta presente en todo €l vivir eclesia: en la
imposicion de manos (Hch 8, 17.18; 9, 17); en la efusién de los carismas; € guia la
actividad apostolica (Hch 8, 29; 10, 19; 11, 12; 16, 6); é estimula para € testimonio
(Hch 4, 8; 5, 32; 6, 10; 7, 55). Los primeros cristianos son conscientes de esta presencia
del Espiritu y de su intervencién en las decisiones que toman (Hch 5, 32; 15, 28).

4) Eclesiologia

Es éste otro tema presente todo a lo largo del libro. Con frecuencia aparece el
nombre “ ecclesia” (Hch 8, 1; 9, 31; 11, 22; 12, 5). Esta“iglesia”’, aunque en Jerusalén
sigue acudiendo a Templo, sin embargo tiene ya unas caracteristicas particulares: se
relinen por las casas para la catequesis apostdlica, para la fraccion del pan (Hch 2, 42);
practica la comunicacion de bienes 'y la ayuda a los més necesitados (Hch 4, 32.34-35),
incluso con una cierta organizacion (Hch 6, 1-4).

No es una sociedad acéfala; los apostoles, Pedro principamente, actan como
dirigentes (Hch 1, 15; 2, 14.42; 6, 2). Los apdstoles y Jerusalén serdn un punto de
referencia (Hch 8, 14; 9, 27; 11, 22), esto lo vemos particularmente con ocasiéon de la
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asamblea de Jerusalén (Hch 15). Junto a los apdéstoles figuran otros responsables de
caracter subalterno: los Siete (Hch 6, 1-6), los preshiteros (Hch 11, 30; 14, 23; 15, 6).

La fuerza interior que vitaliza y cohesiona esta Iglesia es e Espiritu de Jesus,
que se comunica por medio de unos signos que, posteriormente, hemos llamado
“sacramentos’ : € “ bautismo” : “los que acogieron su palabra fueron bautizado” (Hch
2,41; 2, 38, etc.); la“ imposicion de manos’ o “ confirmacion” : “ Entonces les imponian
las manos y recibian € Espiritu Santo” (Hch 8, 15-17); la “ Eucaristia” : “Acudian
asiduamente... alafraccion del pan” (Hch 2, 42; 20, 7); €l “orden” : “los presentaron a
los apostoles y ...les impusieron las manos’ (Hch 6, 6); “Designaron presbiteros’ (Hch
14, 23).

5) Soteriologia

La salvacién traida por Jesis es una salvacion para todos. Esto que para
nosotros esta claro, no lo estuvo para muchos cristianos de la primera hora. Los
primeros cristianos provienen del judaismo. Fue en Antiogquia de Siria donde seinicio la
evangelizacion de los gentiles (Hch 11, 19-21); iniciativa que es refrendada por Pedro
en el caso del centurion Cornelio bajo lainspiracion del Espiritu (Hch 10, 1-11, 18). La
asamblea de Jerusaén confirmara solemnemente esta actuacion, eximiendo a los
gentiles que se hacen cristianos de las exigencias de la Ley de Moisés (Hch 9, 15; 22,
15.21).

C. PROBLEMASPENDIENTES

El libro de los Hechos, aunque dice muchas cosas, no nos dice todo lo que
nosotros hubiéramos deseado.

* El primer interrogante que nos asalta es el del silencio sobre €l resto de los
Doce: ¢qué fue de los demas apostoles?, ¢hacia qué campos de evangelizacion se
dirigieron?, ¢qué fue de Pedro después de su actuacion en la asamblea de Jerusalén?
(Hch 15).

* La Asamblea de Jerusalén legislo para los paganos que se hacian cristianos,
pero nada se dice de una legislacion para los judeocristianos; ¢como y cuando se da el
salto para prescindir de normas tan enraizadas en € judaismo como la circuncision?,
¢cuando se sienten plenamente desvinculados de la Ley de Moisés?.

* Hubiéramos deseado tener mas datos sobre la organizacion de la jerarquia.
Cuando Pedro desaparece de la escena, ¢sigue habiendo una autoridad central?, ¢cada
apostol se sintié més 0 menos auténomo?. En €l cap. 6 se habla de la institucion de los
“Siete” .un colectivo a que se le atribuye la funcién de atender a las mesas; sin
embargo, a esos designados (Esteban. Felipe...) los vemos consagrados més bien a la
evangelizacion, lo que da pie a pensar que se trataba de una jerarquia “paralela’ entre
los helenistas, quienes, por su lengua y su mentalidad, no coincidian siempre con los
judeocristianos palestinenses; ¢fueron las cosas asi?. Se habla después de los
presbiteros. ¢cémo fueron ingtituidos?, ¢qué funciones desempefiaban?, ¢como se llegod
aladiferenciacién entre preshiterosy obispos?.

Estas son algunas de las preguntas que nosotros nos hacemos y cuya
contestacion hubiéramos deseado encontrar en el libro de los Hechos.



