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I. EINFUHRUNG

Wenn in dieser Studie versucht wird, einen Mythos zu interpre-
tieren und nach dem Ertrag flir die mesopotamische Religionsge-
schichte zu fragen, so kénnen am Beginn schwerwiegende Bedenken
gegen ein solches Unternehmen auftauchen. Immerhin meint OPPEN-
HEIM innerhalb seiner Uberlegungen, weshalb eine Darstellung
der mesopotamischen Religion nicht geschrieben werden 50111:
"All these works which we are wont to call mythological should
be studied by the literary critic rather than by the historian
of religion." Und auch LAMBERT kommt um die Feststellung nicht
umhin2 "how far Assyriology is from the stéqe where a history

of religions could be written." Wenn nun noch eingestanden wer-
den muB, daB der Verfasser der vorliegenden Studie iiber Nergal
und Ere¥kigal nicht Assyriologe, sondern Theologe ist, so kdnnte
man meinen, daf die Voraussetzungen nicht allzu gilinstig sind,

um ein solches Thema fruchtbringend zu bearbeiten.

Die Tatsache, daB ich Nicht~Assyriologe bin, bestimmt notwendi-
gerweise meine Arbeit. Ich greife daher dankbar auf Publikatio-
nen von Fach-Assyriologen zuriick, die sich um die Bearbeitung
der betreffenden Texte gemiiht haben, auch wenn ich an einzelnen
Stellen eine eigene sprachliche Interpretation oder Erg#dnzung
vorschlage, Aus diesem Grund glaube ich auch auf eine vollstdn-
dige Transkription der Texte verzichten zu kdnnen, zumal eine
solche erneute Transkription nur nach umfangreichen Kollationen
der einzelnen Tafeln in den betreffenden Museen sinnvoll gewe-
sen wdre. Im Zusammenhang mit der Ubersetzung werden jedoch die
vorhandenen Transkriptionen bibliographisch nachgewiesen, sodaSB

sie leicht auffindbar sind.

Die UYbersetzungen von Nergal und Ere¥kigal wurden von mir neu
angefertigt. Fiir die Amarna-Version war dies notwendig, da die
vorliegenden vollstédndigen deutschen T'Jbersetzungen3 dem heuti-

gen Stand der Assyriologie keineswegs mehr entsprechen. Fiir die

OPPENHEIM 1964, 177.

LAMBERT 1973, 357.

3 KNUDTZON 1915, 969 - 975; E.EBELING, in: H.GreBmann (Hg),
Altorientalische Texte zum AT, Berlin 1926, 210 - 212.

N



Sultantepe~Version wird im Rahmen dieser Arbeit, soweit mir be-
kannt ist, die deutsche Erstiibersetzung des ganzen Mythos gebo-
ten4. Als Kriterium flir die Ubersetzung wird dabei ein Mittel-
weg gewdhlt, der versucht, der akkadischen Grammatik gerecht

zu werden, aber auch eine einigermafien gute Lesbarkeit im Deut-
schen zu erreichen. - Die philologischen Anmerkungen, die der
Ubersetzung angeschlossen sind, wollen keinen ausfiihrlichen
Kommentar ersetzen, sondern sollen lediglich an einigen Stellen
meine etwas abweichenden Ansichten begriinden. Daher ist auch
auf die Zitation von m&glichst vollstdndigen Textbelegen ver-

zichtet worden.

Als Theologe bin ich prim&r am Inhalt des Mythos interessiert.
Methodisch war ich bemitht, den Text vor allem aus sich heraus

zu interpretieren, ohne in einem ersten Arbeitsgang Vergleiche
mit anderen altorientalischen Literaturwerken oder mit Sekund&r-
literatur anzustellen. Vielmehr habe ich durch immer erneutes
Lesen und Ubersetzen versucht, nicht nur die philologischen
Schwierigkeiten der Texte zu bewdltigen, sondern mit dem Text

in XKommunikation zu treten. Denn je 6fter ein Text aufmerksam
und detailliert gelesen wird, umso eher gibt er auch seine Ge-
heimnisse preis. So hoffe ich, daB ich mit der vorliegenden Ar-
beit, die wohl nur eine Zwischenbilanz in der Auseinandersetzung
mit dem Mythos sein kann, wenigstens zum Teil der Vielschichtig-
keit von Nergal und Ere¥kigal gerecht werden konnte. Die immer
wieder vorgenommene Lektiire der Texte wurde wahrscheinlich da-
durch gefdrdert, daB die bisher vorhandenen deutschen Uber-
setzungen nur teilweise befriedigten. Dadurch blieb mir die
Versuchung erspart, mich vorschnell in vorgeprédgte Denkmuster
drédngen zu lassen. In gleicher Weise reizte die Auseinander-
setzung mit den Keilschriftkopien, auch die Textliicken und Er-
gdnzungsvorschlédge immer wieder neu zu iiberdenken. - Die Erkli-
rung des Mythos geschieht nicht in Form eines Kommentars zu den
einzelnen Versen, sondern die wesentlichen Motive wurden gemein-

sam erfaft. Dadurch war eine Straffung méglich, da die zahlrei-

4 Umfangreiche Abschnitte sind lbersetzt bei VON WEIHER 1971,
49 - 543 auch das Fragment aus Uruk, das zum GroBteil mit
der Sultantepe-Version parallel ist, liegt in einer deut-
schen Ubersetzung bei HUNGER 1976, 18f vor.



chen Wiederholungen nur einmal besprochen werden mufiten. Die
einzelnen Motive wurden auch durch Zitate aus anderen Texten
illustriert, wobei die vqllsténdigen Zitate vor allem in Hin-
blick auf Leser, die keine assyriologischen Textsammlungen be-
sitzen, einer bloBen Angabe von Belegstellen vorgezogen wurden.
Auch diese Textbeispiele wurden - mit Ausnahme der sumerischen

Texte - neu ibersetzt,.

So manche Fragen wurden nur andeutungsweise beantwortet oder
iberhaupt offengelassen, teilweise aufgrund der eigenen Inkom-
petenz, teilweise aber auch absichtlich. Ich hoffe jedoch, da-
durch ein wenig die Diskussion von Assyriologen und Religions-—
historikern anregen zu konnen, die iiber grammatische Probleme
hinausgehend auch die Inhaltsseite der Texte ins Auge faBt, um
mesopotamische Texte in stédrkerem MaBe als bisher fiir die all-
gemeine Religionswissenschaft fruchtbar zu machens. Auch wenn
solche Studien von einer gewissen Vorldufigkeit sind, da neue
Grabungen mit neuem Textmaterial jederzeit Liicken fiillen und
scheinbar ‘'sichere' Interpretationen als auf tdnernen FiiBen
stehend erweisen k&nnen, sollte doch der Versuch nicht gescheut

werden, inhaltliche Analysen als 'Zwischenergebnis' vorzulegen.

Worin liegen nun die Beriihrungspunkte dieser Studie mit der
Religionswissenschaft? Ein Fragenkomplex, der in der Arbeit
indirekt h&ufig anklingt, ist das Verh&ltnis zwischen Mytholo-
gie und Religion. Ohne im Rahmen dieser tberlegungen eine end-
gliltige Antwort zu geben, meine ich, daB mythologische Texte
sehr wohl - aber eben nicht ausschlieflich - Auskunft {iber re-
ligiSse Vorstellungen geben k&nnen; vielleicht 1&Bt sich Mytho-
logie als 'narrative Theologie' umschreiben, in der durch den
Erzdhlvorgang religidse Erkenntnis vermittelt wird. Das Erz#h-
len/Rezitieren des Mythos wirft auch die Frage nach dem Ver-

hdltnis zwischen Mythos und literarischer Gestaltung aufs, ein

5 vgl., KIRK 1970, 85: "Once again I would like to affirm that
this fascinating literary and mythological material from
Mesopotamia should not be left aside by the rest of the
world until some impossibly remote time when there are no
more tablets left to publish and no more textual and gramma-
tical uncertainties to be resolved."

6 vgl. dazu HECKER 1974, 2u4: "Allgemein gesehen heiBt das,
daB weder eine literarische oder andersartige Komposition



Bereich, der vorerst ebenfalls nur angeschnitten worden ist.
Was tragen verschiedene literarische Gestaltungen eines Mythos
zum Verstdndnis des Mythos, aber auch zur allgemeinen Litera-
turgeschichte Mesopotamiens bei? Die {iberlegungen zur Hberlie-
ferungsgeschichte von Nergal und Ere¥kigal sollen wenigstens
einen Teil dieser Frage beantworten.

Durch die Interpretation des Mythos kann ein Aspekt der meso-
potamischen Religionsgeschichte nun besser gefaBt werden. Die
Aussagen des Mythos lassen erkennen, wie man sich mit dem Phé&-
nomen des Todes auseinandergesetzt hat, auch wenn - aufgrund
der Sultantepe-Version - eine zeitliche Einschrédnkung auf die
erste Hdlfte des 1. Jahrtausends notwendig ist. Als weitere
Einschrédnkung muB noch eingestanden werden, daf sich durch die
episch-mythischen Texte nur ein Teil der Jenseitsvorstellungen
erfassen 1ld8t. Um den Themenkreis vollstdndig auszuschdpfen,
miiBten Daten archdologischer Art genauso berlicksichtigt werden
wie Textzeugnisse liber Totenopfer, um nur zwei Beispiele zu
nennen. - Im Vergleich mit &hnlich strukturierten Mythen, die
den Abstieg einer Gottheit in die Unterwelt beschreiben, tre-
ten Gemeinsamkeiten hervor, deren Ausldufer bis in das Nikode-
mus—EuangeZium7 und ins christliche Glaubensbekenntnis reichen.
Es muB an dieser Stelle geniligen, auf diese Endpunkte der Hber-
lieferungskette hinzuweisen, ohne die mdglichen Bindeglieder

zwischen Mesopotamien und dem Christentum aufzuzeigena.

In Hinblick auf das Alte Testament diirften die Unterweltsvor-
stellungen, die im Mythos zum Vorschein kommen, nicht ganz un-
interessant sein. Obwohl in der offiziellen Religionsausiibung

in Juda wdhrend der assyrischen Herrschaft der assyrische Kult

ein Mythos noch ein Mythos unbedingt eine einzige begrenzte
literarische oder sonstige Form ist, daB er sich vielmehr
als die Summe aller filir ein bestimmtes mythologisches Bei-
spiel sinnvoller Aussagen und Daten in beliebigen Zustand
der Uberlieferung einschlieBlich gar des miindlich Tradier-
ten oder nur aus Andeutungen ErschlieBbaren ergibt."

7 vgl. E.HENNECKE/W.,SCHNEEMELCHER (Hg), Neutestamentliche
Apokryphen in deutscher Ubersetzung, 3.v3llig neubearbeitete
Auflage, Bd. I. Tibingen 1959, 330 - 358.

8 vgl. zum Thema 'H&llenfahrt' die weitausgreifende Material-
sammlung und Sichtung von J.KROLL, Gott und H8lle. Der
Mythos vom Descensuskampfe, Leipzig 1932 (= Darmstadt 1963).



keine entscheidende Rolle spielteg, kdnnte die zeitliche Paral-
lelitdt dennoch die Moglichkeit dazu bieten, daB unterschwellig
in der Volksreligion auch fremde Uberzeugungen kursierten; die
assyrische Grenze war nach der Zerstdrung Israels dem Konig-
reich Juda sehr nahe und Nergal selbst wurde im Gebiet des ehe-
maligen Israel von assyrischen Neusiedlern verehrt (2 Xoén 17,
30). - Fiir den positiven oder negativen Nachweis eines solchen
Zusammenhangs zwischen den assyrischen und jud&ischen Unter-
weltsvorstellungen sind jedoch weitere Untersuchungen notwendig.
Die Materialien zur Unterwelt und zum Abstieg in die Unterwelt,
die in dieser Studie geboten werden, sollen daher einen Beitrag
dazu liefern, an diesen religionsgeschichtlich hochinteressan-
ten Fragen weiterzuarbeiten.

Die Fiille der hier angeschnittenen Probleme und Fragen kann

zum Teil in der vorliegenden Studie geldst werden. Auch wenn
dabei manches vorerst offenbleiben muB oder unklar bleibt, ist
die Beschdftigung mit den Keilschrifttexten immer von neuem
lohnend. Man wird daher dem mesopotamischen Schreiber zustimmen,
wenn er mit Ausdriicken, die auch in WNergal und Eredkigal im
entsprechenden Kontext Verwendung finden, seinen Beruf charak-
terisiert1°:

tup-¥ar-ru-tu, sa-a-a-ha-at-ma la-la-¥4 ul i¥-¥eb-b<
Die Schreibkunst ist entziickend, nicht sdttigt man sich an

ihrer Wonne.

9 vgl. M,HUTTER, Hiskija Kdnig von Juda. Ein Beitrag zur ju-
diischen Geschichte in assyrischer Zeit, Graz 1982 (= GrTS
6), 61f.

lo A.W.SJBBERG, JCS 24 (1972) 126:2.



II. PHILOLOGISCHE UND LITERARISCHE ERSCHLIESSUNG

1) Die Version von Tell el-Amarna (= A)

a) Herkunft und Aussehen des Textes

Neben den zahlreichen Keilschriftbriefen, die Ende 1887 in Tell
el-Amarna in Mittel&dgypten gefunden wurden1, enthielt dieses
Archiv der beiden Pharaonen Amenophis III. und Amenophis IV. -
Echnaton auch epische und mythologische Texte, so z.B. Teile
des Adapa-Mythos, vom ¥ar tamhari-Epos und eine Version von
Nergal und Ere¥kigal. Die Bruchstlicke der letztgenannten Tafel
befinden sich nun in London2 und Berlin3. Die grundlegende Be-
arbeitung des Textes ist noch immer diejenige von KNUDTZON4,

die auch der folgenden Ubersetzung zugrundegelegt wurde.

Der Text bringt eine einfache Erzdhlung ohne grofe Redekomplexe
und hat jetzt einen Umfang von 88 Zeilen, wobei der urspriing-
liche Umfang 100 bis 120 Zeilen betragen haben kénntes. Ob die
Version auf einer jetzt verlorenen Tafel noch eine m&gliche
Fortsetzung hatteG, scheint unsicher zu sein, da in Z 87f viel-
leicht ein SchluB erkennbar ist, der allerdings genauso kurz
gefaBt ist wie der Anfang der Erzihlung.

Epigraphisch entspricht die Tafel dem Duktus der mittelassy-
risch/mittelbabylonischen Zeit, eine Tatsache, die gut mit dem
Zeitraum der Residenz der Pharaonen in Amarna korrespondiert.
Daher kann man die Abfassungszeit des Textes ziemlich sicher
fiir das 14. Jahrhundert festlegen. Besonders charakteristisch
fiir diese Tafel (und auch fiir den Adapa-Mythos) ist die Tat-

sache, daB kaum Ideogramme verwendet werden, sondern hauptsdch-

1 vgl. zu Fundumstdnden und Inhalt des Archivs KUHNE 1973, 2ff.

2 C.BEZOLD / E.A.BUDGE, The Tell El-Amarna Tablets in the
British Museum, London 1892, Nr. 82.

3 0.SCHRODER, Vorderasiatische Schriftdenkm&ler 12, Berlin
1915, Nr. 195,

4 KNUDTZON 1915, 968 - 975 (= EA 357).

5 so REINER 1978, 161, was aber unsicher bleiben mu8.

6 ebd. 161; vgl. auch die Ubersetzung bei VON WEIHER 1971, 53,
die auf einen unvollstdndigen Text weist.



lich Zeichen vom Typ KV oder VK, wogegen Zeichen vom Typ KVK
selten sind7. Damit verbunden sind zahlreiche Pleneschreibungen,
weshalb WILHELM8 die Vermutung &uBert, daB diese Abschrift aus
dem Mitannireich stammen k&nnte und von dort nach Agypten im-

portiert worden sei.

In Agypten wurde der Text (wohl erst sekunddr) fiir Schulzwecke
verwendet, um die akkadische Sprache zu erlernen. Dem Lernvor-
gang kam die syllabische Schreibweise9 sehr zugute. Dazu zeigt
der Text 'Lesehilfen'; denn bei Zeichen, welche die einzelnen

Worter abschlieBen, sind meist rote Punkte angebracht, ohne je-

doch zu einer vollkommen konsequenten Worttrennung zu fﬁhren1°.

Als die Gotter ein Gastmahl bereiteten,

zu ihrer Schwester Ere&kigal

sandten sie einen Boten:

"Wir kSnnen nicht zu dir hinuntergehen,

und du kannst nicht zu uns heraufkommen.

Schick (deinen Boten), damit er deinen Speiseanteil hole!"
‘Eregkigal sandte ihren Wesir Namtar:

W 3 O U W N =

"Steig hinauf, Namtar, zum hohen Himmel!"

o

Er trat Cein ... und es erholben sich die Gotter,

-
o

sie C... und sie begriiBtenl Namtar,

-
-

den Boten ihrer &lteren Schwester.

—_
[\N]

Sie gerieten in Furcht, ... als sie ihn kommen sahen,

-
w

die erhabenen Gotter ... .

—
(=S
.
.
.

die Speise der G&ttin seiner Herrin.

—_
v
.
.
.

er weint (und) ist bedriickt,

-
[=)]
[oh
[1]
o}

Weg C[zum Land ohne Wiederkehr schligt er ein (?)1.

~3

vgl. z.B. die Schreibung in 2 2: e-re-ed-ki-i-ga-a-al.

8 WILHELM 1982, 81.

9 DaB die Orthographie dieses Textes besonders glinstig zum
Erlernen der Keilschrift ist, mag ein Vergleich mit ande-
ren 'Schultexten' verdeutlichen. So zeigt z.B. die Version
von Sultantepe, obwohl auch sie ein Ubungstext ist, recht
viele Ideogramme.

lo wvgl. KNUDTZON 1915, 25.
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26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40

41
42

43
44
45

46
47
48
49
50
51
52
53

54
55
56

Y

"Geh, und von ihrer Schwester [sag ihnen die Wortel meines
Mundes:

'Wo ist der, der sich vor meinem Boten nicht erhob?

Bringt ihn zu mir flr [seinen] TCodl. Ich will ihn t&tent'"

Namtar ging hin, er sprach mit den G&ttern,

es riefen ihn die GOtter, sie besprachen mit ihm [den Todl:

"Sieh, der Gott, der sich vor dir nicht erhoben hat,

nimm ihn, (bring ihn) vor deine Herrin!"

Es zdhlte sie Namtar, der hinterste Gott war kahlk&pfig.

"Nicht ist der Gott hier, der sich vor mir nicht erhob!"

Namtar ging weg und [er erstattetel seinen Bericht:

["Meine Herrin, ich zdhltel sie,

[kahlkopfig war der] hinterste Gott.

[Der Gott, der sich vor mir nicht erhob, war] nicht hier!“

[Ere¥kigal 6ffnete ihren Mundl

[und sprach zu Namtarl, ihrem Boten:

["Um ihn zu finden, wirst du in den Himmel hinaufsteigen
jeden] Monat!"

... Ea, mein geehrter Herr,

die einzige Hilfe (?) ... ist in der Hand (Easl."

'Genommen' zu Ere¥kigal ist er, er weint ...

vor Ea, seinem Vater: "Sie wird mich sehen

und nicht wird sie mich am Leben lassen." - "Fiirchte dich
nicht,

ich werde dir 7 und 7 'SehlCendel' geben,

die mit dir gehen sollen: ..., ..., [Mutabriqul,

Sarabdu, CRabisu, Tirid, Idibtul,

Benfnu, Sidanu, Mikit, Bél-uril,

Ummu und C[Libu, Sie sollen gehenl

mit dir!" - [Als Nergal zuml Tor

der Ere¥kigal Ckaml, rief er: "Pfdrtner, [6ffnel dein Tor!

Den Tirriegel lockere, sodaB ich eintreten kann. Vor deine
Herrin

Erefkigal bin ich gesandt." Der Pfdrtner ging und

sprach zu Namtar: "Ein Gott steht am Eingang des Tores.

Komm, sieh ihn genau an, damit er eintreten kann." Namtar



57
58
59

60
61
62
63
64

67
68
69
70
71
72
73
74
75
76
77
78
79
8o
81

82

83
84
85
86
87
88

ging hinaus,
erfreut sah er ihn: ["Bleibl hier!" Dann sagte er
zu seiner Herrin: "Herrin, der Gott, der in frihlerenl
Monaten verschwunden ist und sich vor mir nicht erhoben

hat, (ist hier)."

"Bring ihn herein! Wenn er hereinkommt, will ich ihn t&ten.”
Namtar ging hinaus ...: "Tritt ein, mein Herr,
zum Haus deiner Schwester, ... dein Weggehen!"
Nergal Cantwortetel: "Dein Herz soll sich #iber mich freuen."
... Nergal ...
<.+ beim Eintreten zum Tor ...
eeo im dritten, Mutabriqu im vierten,
Sarabdu im fiinften, Rabisu im sechsten, Tirid
im siebenten, Idibtu im achten, Bennu
im neunten, Sidanu im zehnten, Mikit
im elften, Bel-uri im zwdlften,
Ummu im dreizehnten (und) Libu im vierzehnten
Tor stellte er auf. Seine jhudummu schnitt er im Vorhof ab.
Namtar (und) seinen Kriegern gibt er den Bescheid: "Die Tore
sind gedffnet. Jetzt werde ich gegen euch losstiirmen!"
Im Innern des Hauses packte er Ere¥kigal
an ihren Haaren, er beugte sie vom Thron
zum Boden herab, um ihr den Kopf abzuschlagen.
"T6te mich nicht, mein Bruder, ich will dir etwas sagen!"”
Nergal horte auf sie, seine Hdnde l16sten sich; sie weint

und ist bedrickt:
"pu sollst mein Gatte sein, ich will deine Gattin sein. Ich

will dich ergreifen lassen

das K&nigtum liber die weite Erde. Ich will die Tafeln
der Weisheit in deine H&nde legen. Du sollst der Herr sein,
ich will die Herrin sein!" Nergal hSrte diese ihre Rede,
er faﬁte sie an, kiiBte sie und wischte ihre Trdnen ab:
"Was du gewlinscht hast seit den vergangenen Monaten von mir,
fiirwahr, so (soll es sein!)"
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2 4: d-lu nu-ur-ra-da-ak-ki: Wie der Vergleich mit der Version
von Sultantepe (I 33: ni-nu-ma ul ¥4 a-ra-di) zeigt, ist hier
%t-lu wohl als Schreibfehler fiir die Negation ul zu betrachten.
Damit verliert aber auch die Interpretation von OPPENHEIM 1950,
148, daB die oberirdischen G&tter von Zeit zu Zeit die Unter-
weltsgdtter besucht haben, ihre philologische Basis.

Z 8: Ich verstehe z-la-am-ma als Imperativ mit Ventivsuffix;
vgl. S I 53, wo Ere¥kigal einen &hnlichen Auftrag an Namtar
erteilt; vgl. auch die tlbersetzung bei LABAT 1970, 99.

Z 9: Aus dem Textzusammenhang ist eine Ergdnzung zu C[(itl-bu-ma
(vgl. 2 26.30.59) gegeniliber C[i-dab-blu-bu-ma (sie sprachen) bei
KNUDTZON vorzuziehen; méglich ist auch die Ergdnzung [a-&fa-ar
a¥l-bu-ma i-la-nu: "wo die G8tter wohnten"; siehe dazu JENSEN,
KB 6/1, 74:9.

Z 1o: Ergédnze [Zkl-ru-Chbu-mal; vgl. OPPENHEIM 1950, 148 Anm. 2.

72 12: ig/q-ru-i-ru von gararu (CAD G 49: to shy away, to be in
panic) bzw. von qararu (AHw 902: sich kriimmen, sich &dngstlich

verkriechen) .

Z 15: ud-dd-ah-ha-as von duhhusu (AHw 174: Dt: bedriickt werden).
- Zu einer moglichen (allerdings unsicheren) Erg&nzung der Zei-
len 15 - 16 siehe LABAT 1970, 99:

[mais lui, refuse (?)J]; il pleure, il sanglotte,

Cet du Pays-sans-reltour, [il reprit lel chemin.

Z 25: Siehe LABAT 1970, 99: Va, [et de leurl soeur [dis-leur

ces] miennes palroles].

Z 26: Lies mit VON WEIHER 1971, 49 Anm. 2 g-17 (wo) anstelle
von i~17 bei KNUDTZON.

Z 27: unsicher, lies a-na mu-i-Cti-3ul, vgl. BOTTERO 1971-72,
98; LABAT ilibersetzt: pour [son trélpas amdne-le ici.

Z 29: OPPENHEIM 1950, 149 ergénzt zu multul (Tod): "in order to
discuss with him the (subject of the) death (sentence)"; #hn-
lich auch LABAT 1970, 99: pour parler avec lui de (ce) tré[pasl.

Z 35 - 37: Brgénzt nach Z 30 - 33; die lexikalischen Schwierig-
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keiten, die g/qubbubu in Z 32. 36 bereitet hat (vgl. OPPENHEIM
1950, 149f), sind inzwischen gekl&drt; siehe AHw 295. 925 und S
IV 31; V 38. 41.

Z 38f: Zur formelhaften Ergédnzung vgl. SONNEK 1940, 228 Nr. 7.
7Z 4o0: Freie Ergdnzung nach LABAT 1970, 1oo.

7Z 42: us—-sa-a: sehr unsicher, eventuell liegt hier eine masku-

line Nebenform oder ein Schreibfehler fiir usatu (AHw 1437: Hil-
fe, Unterstiitzung) vor. 2 41f verstehe ich jedenfalls als Rede

Nergals an Ea, worin er um Hilfe gegen Erefkigal bittet.

Z 43: Hier beginnt die Riickseite der Tafel. Die Ubersetzung ist
unsicher, eventuell ist li-7-g7 als Stativ zu interpretieren,
wodurch Nergals Ausgeliefertwerden an Ere¥kigal ausgedriickt ist;
vgl. LABAT 1970, 1oo: "D'@tre livré a Eresﬁkigal"; - anders
HEIDEL 1949, 130, der in Z 43 einen Imperativ sieht: "Take (him)
to Ereshkigal!" Damit wilirde Nergal hier direkt an Ere¥kigal aus-

geliefert, weshalb er weinend zu Ea geht.

Z_45: #-lu-ba-la-ta-an-ni als Sandhi fir ul uballatanni, vgl.
SPEISER in ANET 103 Anm. 2.

%2 46: Ergénze a-mi-Cra-nil mit BOTTERO 1971-72, 99.

Z 47 - 50: Ergédnzt nach 2 68 - 73; zu den Namen vgl. VON WEIHER
1971, 86 Anm. 6 - 16; zu bel u'-ri siehe auch AHw 1434b S.V.
ru.

Z 51: vgl. S VI 19: baba ¥d dEre§-ki—gaZ ina ka-¥a-di.

Z 52: vgl. S VI 20: Tota pi-ta-an-ni baba; vgl. S I 18 und
IG 14.

Z 57: Lies mit HEIDEL 1949, 131 Anm. 1ol ha-a-di-i¥' (erfreut);
zur weiteren Ergédnzung vgl. LABAT 1970, 100: "Reste 1al"

Z 74: hudummu: CAD H 224: "mng. ukn.", eventuell: "its (the
door's ?) ‘hA. he cut through in the courtyard.” Wahrscheinlich
sind damit geile gemeint, mit denen die Tiliren geschlossen wer-
den koénnen, vgl. A. SALONEN, Die Tiiren im alten Mesopotamien,
Helsinki 1961, 91 und OPPENHEIM 1950, 153; vgl. auch E. CASSIN,
RA 57 (1963) 116 flir Texte aus Nuzi, wo die Phrase huddumumma
epZ§u im Sinne von ‘'einschlieBen' vorkommt. ~ Weniger zutreffend
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erscheint mir die Einordnung unter %z/udumu in AHw 344.

Z 75: 'Namtar': Es liegt dabei wohl kein Schreibfehler Vor, wie
OPPENHEIM 1950, 153 Anm. 2 und SPEISER in ANET 104 vermuten,

die statt Namtar hier Nergal lesen., Ebenfalls ungewiB muB die
Annahme von HEIDEL 1949, 131 Anm. 103 bleiben, ob Namtar auf

die Seite Nergals ilibergeht. Ich verstehe den Text eher so, daB
Nergal hier seinen Angriff auf Namtar und dessen Heer (von Unter-

weltsddmonen ?) ankiindigt.

Z 88: a-du ki-na-an-na: Die Ubersetzung bleibt etwas unsicher.
Eventuell ist mit einer Fortsetzung des Textes zu rechnen, so-
daB in Z 88 nur ein Schreibervermerk "bis hierher" zu sehen

ist; vgl. auch den Vorschlag CAD K 38ob: "from distant months

until now (?)".
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2) Formale Aspekte der Amarna-Version

a) Zur_Orthographie_der_ Tafel

Es wurde bereits auf die Tatsache hingewiesen, daBf diese Ver-
sion kaum Ideogramme verwendet, sondern hauptsédchlich Zeichen
vom Typ KV oder VK. Dazu kommen noch zahlreiche Pleneschreibun-
gen, die teilweise von der akkadischen 'Standard-Orthographie’
abweichen1. Dabei scheint die Bezeichnung der Vokalldnge nicht
wahllos, sondern nach bestimmten Gesichtspunkten vorgenommen

worden zu sein.

In einer Gruppe von Vokalldngen kann man solche Pleneschreibun-
gen zusammenfassen, die zur Betonung oder Hervorhebung einzel-
ner Worter bzw. Satzteile dienen. So 148t sich Pleneschreibung
vor dem Antritt von Suffixen feststellen, z.B. [(ma-ar ¥<l1-ip-
ri-i-¥a (2 39), hu-du-ma—-a-¥a (2 74) oder lu-uq-ba-a-ku (Z 80).
Dem Zweck der Betonung dienen wohl auch zum Teil die Schreibun-
gen fiir Ere¥kigal und Namtar. So finden sich neben der normalen
Orthographie folgende Pleneformen: e-re-e¥-ki-i-ga-a-al (Z 2),
e-ri-i¥-ki-i-ga-al (2 7), e-re-e¥-ki-i-gal (Z 77) bzw. nam-ta-
a-ra (2 7.%10; vgl. 34.56).

Zahlreiche Beispiele fiir Pleneschreibung lassen sich in eine
Gruppe einordnen, wo der plene geschriebene Vokal dazu dient,
die Vokalqualitdt eines Zeichens, das sowohl auf 'i' bzw. 'e’
lauten kann, eindeutig zu bestimmen. Da aber fiir einen 'native
speaker' des Akkadischen eine solche Schreibweise wohl {iber-
fliissig war, darf man eventuell in diesen Beispielen einen Hin-
weis darauf sehen, daB fiir den Schreiber von A die akkadische
Sprache eine Zweitsprache ('Diplomatensprache') darstellte.
Folgende Beispiele seien erwdhnt: gé-e-re-e-ta (Z 1), se-e-bi-i
(z 70) und né-mé-e-qi (2 84).

Als weitere ungewdhnliche Pleneschreibungen fallen auch die fol-
genden Worter auf: ra-Cgl-bi-i-ti (2 11) fir rabiti, lu-d-du-

1 Hinweise flir den folgenden Abschnitt verdanke ich Prof. G.
Wilhelm (Hamburg).
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uwk-¥u (2 27.60) fir luduk-¥u, lu-ru-i-ub (Z 53) fir lurub oder
a-la-as—su-ma-ku—-i-nu-§: (2 78) fir alassumakkunu¥i.

AbschlieBend sei noch darauf verwiesen, daB zahlreiche Fdlle
von Pleneschreibungen durchaus regulédre Lingen wiedergeben, z.
B. la-a (%2 26.45.80), te-e—em-¥u (2 34), ba-a-bu (2 51),
bé-e-el-ti-ka (2 53), sa-a-bi-¥u (2 75) oder bi-i-ti (2 77).
Doch selbst diese reguldre Pleneschreibung gibt zu einer Ver-
mutung AnlaB8. Da im Inlaut eines Wortes hdufig auf die Schrei-
bung der Linge verzichtet wirdz, kann man fragen, ob man in
dieser iberexakten Bezeichnung der L&nge nicht ein Indiz dafiir
sehen darf, daB8 der Schreiber von A nicht aus dem Kerngebiet
der akkadischen Sprache stammt.

Neben diesen Beobachtungen zur Pleneschreibung kann eine weite-
re Besonderheit festgestellt werden. Ehnlich wie im Korpus der
Tu§ratta—Briefe3 findet man auch in A die Schreibung der Guttu-
rale 'g' bzw. 'k' fir ‘g'. So ist auf die Schreibung li-iZl-gu-u
(Z 6) hinzuweisen, die in orthographisch &hnlicher Form in EA
19:69 (li-il-ge) vorkommt. Ebenso kdnnen die Formen gu-bu-uh

(z 32), ga-ti (Z 42; vgl. 81.83), ga-a-ag-ga-ri (Z 79), ga—-ga-—
as-ga (2 79) bzw. [Zh-ltl-ku-ma (*hlq: Z 59) erwdhnt werden.

Die hier angefiihrten orthographischen und phonetischen Beobach-
tungen zeigen fiilr die Amarna-Version, daB man in ihr eine Tra-
dition erkennen darf, die nicht mit der 'Standard-Orthographie’
Ubereinstimmt. Allerdings lassen sich gewisse orthographische
Eigenheiten erkennen, die auch den Tu¥ratta-Briefen nicht ganz
fremd sind4. Das heiBt aber nicht, daB die Amarna-Version aus
der Kanzlei, in der diese Briefe verfaft wurden, stammt; denn
immerhin bestehen auch Unterschiede zwischen den Briefen und
den literarischen Texten aus Amarnas. Es ist jedoch mdglich,
daB der Schreiber von A in einer Tradition gestanden ist, die
in Nordsyrien und im Mitanni-Reich nicht unbekannt gewesen sein
dirfte.

2 VON SODEN, GAG § 7e.

EA 17 - 3o.

4 vgl. zur Orthographie dieser Briefe H.P.ADLER. Das Akkadi-
sche des Kdnigs Tu¥ratta von Mitanni, Neukirchen 1976,
(= AOAT 201), 1 - 17,

5 vgl. KUHNE 1973, 138f.

w
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Die Amarna-Version weist nicht nur in der Orthographie Eigen-
heiten auf, sondern schon bei einem sehr oberfl&dchlichen Lesen
wird deutlich, da8 - im Gegensatz zu S, aber auch zu anderen
literarischen Texten - der Schreiber wenig darauf geachtet hat,
einen Gedanken innerhalb einer Zeile abzuschlieBen. An zahlrei-
chen Fdllen gewinnt man den Eindruck, daB der Text fortlaufend
geschrieben ist, ohne literarisch-stilistische Formen auch &du-
Berlich zu verdeutlichen. Dabei ist festzustellen, daB8 die Riick~
seite der Tafel den Zusammenhang zwischen Zeile und Sinneinheit
in noch stdrkerem MaBe unberiicksichtigt 148t als die Vordersei-
te. Dennoch seien einige Beobachtungen zum Stil der Amarna-
Version angefiihrt..

Der mit Znuma eingeleitete Temporalsatz ist ein Stilmittel, das
auch sonst in episch-mythischen Texten Verwendung findet, ohne
jedoch auf aiese Literaturgattung beschrédnkt zu sein . Eventu-
ell 1dB8t der Beginn von A bei einer korrekten Versabteilung auch

eine stichotaktische Versgliederung erkennen7.

Bei den direkten Reden ist festzustellen, daB der GroBteil da-
von ohne Einleitungsformel beginnt. Lediglich in Z 55. 57f fin-
det man die Formel ig-ta-bi a-na GNB, in 2 38f darf man viel-
leicht formelhaft zu Ederegkigal pa¥u Zpu¥amma iqabbi ana dam-
tari mar ¥i1-ip-ri-i-¥a ergénzeng. Als Redeeinleitungsformeln
im weiteren Sinn kann man auch 2 34 und 75 betrachten: z¥kun
tem¥u bzw. tema i¥akkan. - Der formelhafte Vermerk {iber das H&-
ren einer Rede ist ebenfalls hervorzuheben, 2 85: dnergal 14~

1o
me—-e-ma an-na-a ga-ba-¥a .

Obwohl der Text keine Verse kennzeichnet, lassen sich an eini-
gen Stellen Parallelismen finden; gut sichtbar ist ein solcher

antithetischer Parallelismus in A 4f:

6 vgl. z.B. den Prolog zum Codex Hammurapi i-nu Anum si-ru-um;
vgl. zu den mit Znuma eingeleiteten S&tzen auch S. 35f.
HECKER 1974, 201 + Anm. 2.
vgl. SONNEK 1940, 229 Nr. 27.
vgl. zu dieser Formel SONNEK 1940, 228 Nr. 7.

o weitere Formeln, die das Hdren ausdriicken, finden sich bei
HECKER 1974, 177f.

w0 o
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ni-i-nu u-lu nu-ur-ra-da-ak-ki

Y

% at-ti ul ti-li-in-na-a-¥7

Ebenso kann ohne Mihe in 2 82 - 85 dreimal eine Parallelitédt
gesehen werden, die allerdings vom Schreiber graphisch nicht
dargestellt worden ist. i

(82) at=-ta lu mu-ti-ma

a-na-ku lu d¥-¥a-at-ka

lu-¥e-eg-bi-it-ka (83) ¥ar-ru-ta i-na er-se-e-ti ra-pa-a¥-ti
lu-u¥~ku-un tu-up-pa (84) ¥a né-mé-e-qi a-na ga-ti-ka

at-ta lu bé-e-lu

(85) a-na-ku lu bé-él-tu

Aus diesen stilistischen Beobachtungen lassen sich keine allzu
groBen Schliisse ableiten. Es sind in der Amarna-Version zwar
Elemente zu erkennen, die in der akkadischen Epik Verwendung
finden, allerdings zeigt ihre Anwendung, daB dieser Text lite-
rarisch weit weniger geformt ist als die Sultantepe-Version.

¢) Erwdqungen_zur_literarischen_Gestaltung_von A

Das in Tell el-Amarna gefundene Briefarchiv zeigt fiir das 14.
Jh. intensive politische Beziehungen zwischen Kgypten und den
verschiedenen Staaten des Alten Orients. Diese Kontakte blieben
aber nicht nur auf politischer Ebene, sondern man darf annehmen,
daB auch ein ‘'Kulturaustausch' zwischen diesen Staaten bestan-
den hat11. Im Rahmen dieser Beziehungen diirften auch auslindi-
sche Schreiber nach Agypten gekommen sein, vielleicht analog zu
einem gewissen Kidin-Addi, der zum Gefolge einer babylonischen
Prinzessin in Agypten gehdrt hat12. Genauso zeigen jene Frag-
mente des Archivs, die sich als Wortlisten, Vokabulare und &hn-
liches identifizieren lassen13, daB ausldndische Schreiber in
Agypten tétig waren, bzw. daB die akkadische Sprache dort ge-
lernt wurde. In diesem Schul- und Lernbetrieb fanden auch die
Tafeln vom Adapa-Mythos und von Nergal und Ere¥kigal Verwendung.

11 KUHNE 1973, 139.
12 wvgl. EA 12:23 - 26 und KUHNE 1973, 50 Anm. 232.
13 vgl. EA 342 - 355,
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Obwohl somit der politische Hintergrund keine Schwierigkeiten
bereitet, das Vorhandensein des Mythos in Amarna zu erkléren,
so ist es schwerer, sichere Aussagen iber die literarische Form
dieser Version von Nergal und Ere¥kigal zu machen. Ist die
Amarna-Version eine Abschrift einer altbabylonischen Fassung
oder muB8 man in ihr eine mittelbabylonische Neugestaltung des
Themas sehen, die jedoch noch vor der Kanonisierung der mesopo-
tamischen Literatur geschehen ist, wodurch die Unterschiede 2zu
S deutlich werden. Ohne eine Entscheidung in dieser Frage zu
treffen, lassen sich folgende Erwdgungen anstellen: Wenn man
einerseits WILHELMs Uberlegung14 aufgreift, ob vielleicht hurri-
tische Mythen in Nordsyrien und im Mitanni-Reich unter dem Ein-
fluB der vorherrschenden akkadischen Schriftkultur in akkadi-
scher Sprache niedergeschrieben wurden, kénnte man eventuell
weiterfolgern, daB akkadische Mythen hier ebenso aufgenommen
und - wie wohl auch die hurritischen Mythen - bearbeitet, d.h.
literarisch umgestaltet wurden. Dabei kénnte man aufgrund der
Orthographie die Amarna-Version eventuell als Ergebnis einer

solchen Umgestaltung15

betrachten. - Andrerseits spricht manches
dafiir, in A eine Abschrift der/einer altbabylonischen Fassung
des Mythos zu sehen. Die Kiirze und direkte Erzihlweise des My~
thos hat seine altbabylonischen Parallelen16, genauso wie auch
die syllabische Schreibweise in altbabylonischen literarischen
Texten begegnet. In gleicher Weise ist die motivliche Verwandt-
schaft mit Inannas Unterweltsgang zu beriicksichtigen. Ahnlich
k8nnte also in A das Mythologem des Unterweltsgangs aufgegrif-
fen, aber nach der diesem Mythos eigenen Intention adaptiert
worden sein. Eine solche Gestaltung widre filir die altbabyloni-
sche Zeit gut vorstellbar, sodaB A durchaus auch auf eine alt-
babylonische Fassung des Mythos zurilickgehen kann17. - Solange
keine weiteren Abschriften des Mythos gefunden werden, lassen
sich flir beide Ansitze der formalen Gestaltung Argumente wie

Gegenargumente finden, ohne eine Entscheidung zu ermdglichen.

14 wvgl. WILHELM 1982, 81f.

15 wvgl. auch GURNEY 1960, lo7: "... the Amarna tablet may well
represent an abbreviated local version, like that of the
Gilgamesh Epic found at Bogazkoy".

16 vgl., den direkt einleitenden Znuma-Satz in A 1 und Atr I 1.

17 vgl. auch LABAT 1970, 98.
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3) Die Version von Sultantepe (= S)

a) Herkunft und Aussehen des_Textes

In der Grabungssaison 1951 nahm eine gemeinsame Expedition des
britischen arch&dologischen Institutes in Ankara und der tiirki-
schen Altertlimerverwaltung Grabungen im Gebiet von Harran vor,
die sich iliber die drei Grabungsstdtten Aga&i Yarimca, Sultan-
tepe und auf eine rémische Siedlung neben Sultantepe erstreck-
ten1. Dabei sollte sich die Grabung von Sultantepe durch den
Fund einer groBen Zahl von Tontafeln als besonders ergiebig er-
weisen. Immerhin brachten diese Ausgrabungen, die im folgenden
Jahr fortgesetzt wurden, etwa 6oo Tafeln ans Tageslicht, die
bis auf eine alle ungebrannt waren. Dadurch wurde die Identi-
fizierung von Sultantepe mit der antiken Stadt Huzirina2 ermég-
licht, die - obwohl in unmittelbarer Nachbarschaft von Harran
gelegen (etwa 16 km s6) - im 7.Jh. eine gewisse Bedeutung be-
saB, wovon auch ein I¥tartempel und ein Tempel fiir Sin, der in
Harran eine zentrale Stellung im Pantheon innehatte, zeugen.
Die Stadt war in nass. Zeit wahrscheinlich haupts&dchlich von
Aramdern bewohnt, wie man aufgrund der ilberwiegend aramdischen
Personennamen in den juridischen und administrativen Urkunden
annehmen darf3. Der zeitliche Rahmen fiir die Schriftfunde 148t
sich durch die wenigen datierten Kolophone zwischen 718 und 619
festlegen4, die Besiedlungsspuren des Ortes reichen allerdings
bis in die nachassyrische Zeit.

Die gefundenen Texte liegen nun alle in einer Publikation von
0.R.GURNEY und J.J.FINKELSTEIN5 bzw. O.R.GURNEY und P.HULIN6
vor. Inhaltlich sind vor allem die literarischen Texte (z.B.
Enuma elid, Gilgame’-Epos, Erra-Epos, Anzu-Mythos, Nergal und

Ere$kigal, Naramsin Legende), die Texte der Weisheitsliteratur

1 vgl., den Uberblick iiber diese Grabungen in AnSt 2 (1952)
11 - 15; ausfiihrlicher Grabungsbericht zu Sultantepe in
AnSt 3 (1953) 27 - 51 und AnSt 4 (1954) lol - 1llo.

vgl. RLA 4, 535f.

vgl. DELLER 1965, 473 - 476.

so die Datierung bei HUNGER 1968, Nr. 364 bzw. Nr, 362.
STT I, 1957.

STT II, 1964.

o EWN
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(z.B. Ludlul bel nemeqi) sowie religibse Texte (Rituale, Be-

schwérungen, Gebete) zu erwdhnen.

Der Mythos von Nergal und Ere$kigal ist einer der bedeutendsten
Funde, da hier ein v&llig neuer Text entdeckt worden war, der
von der bekannten Amarna-Version doch entscheidend abweicht.
Der Text ist jetzt verdffentlicht in STT I 28 und zwei winzige
Fragmente in STT II 113 und 114; die grundlegende Bearbeitung
des Textes, worauf auch die folgende tlbersetzung beruht, stammt
vom Hauptherausgeber der Texte7. Die ganze Tafel umfaBt 6 Ko-
lumnen zu ca. je 70 Zeilen, wovon allerdings nur noch 16 Zeilen
iber den Text verstreut vollstdndig erhalten sind. Dennoch ist
durch Wiederholungen und den zum Teil formelhaften Stil eine
weitgehende Rekonstruktion der Erzdhlung mdglich. AuBerdem er-
m&glicht ein 1969 in Uruk gefundenes sp&dtbabylonisches Fragment
(= W), zusitzlich einijge Liicken im Text zu ergénzen, was auch
in der folgenden Ubersetzung beriicksichtigt worden ist. Die
Breite der Tafel betrdgt ca. siebeneinhalb Zoll, die urspriing-

liche Ladnge diirfte ca. elf Zoll betragen habens.

Von der Epigraphie her weisen die Texte eine N&he zum Schrift-
duktus der Assurbanipalbibliothek aufg. Die Tatsache, das die
Tafeln ungebrannt waren, li8t jedoch annehmen, daB es sich da-
bei nicht um eine (kdnigliche) Bibliothek, sondern um einen
Tafelfund handelt, der urspriinglich einer Schreiberschule ange-
horte. Auch die Kolophone, in denen der Schreiber sehr hdufig
als §amallﬁ1° (Lehrling) bzw. ¥amallil gebru11 (junger Lehrling)
bezeichnet wird, verdeutlichen den erwdhnten Tatbestand. Als
Oberhaupt dieser Schreiberschule kann fiir das Jahr 701 ein ge-
wisser Nabu-aga—iddin12 betrachtet werden. Diese Schreiberschule
(bit mummi: AHw 672) war eine Kombination von Schule und Werk-

7 GURNEY 1960, lo5 - 131.
8 vgl. GURNEY 1955/56, 29.
9 GURNEY 1952, 25: "It was obvious to me at first sight that

these tablets closely resembled in script and appearance
those from the library of Assurbanipal at Nineveh".

lo vgl. z.B. HUNGER 1968, Nr, 351:2; 369:1.

11 wvgl. ebd. Nr, 354:3; 385:1.

12 HUNGER 1968, Nr. 354:1-4; derselbe Nabu-apa-iddin wird in
einem undatierten, aber notwendigerweise dlteren Kolophon
noch als ¥amallii bezeichnet, HUNGER 1968, Nr. 359:2.
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stitte im Tempelbereich, wo auch die filir den Tempel notwendigen

Arbeiten verrichtet wurden13.

Obwohl in Nergal und Ere8kigal kein Kolophon erhalten ist, wo-
durch die Herkunft der Tafel aus der Hand eines Schiilers direkt
bewiesen wlirde, lassen doch manche Schreibfehler im Text mit
einiger Wahrscheinlichkeit darauf schlieBien, daB auch diese
Version von Nergal und Erelkigal (&hnlich wie die Amarna-Ver-

sion) fiir Ubungszwecke verwendet worden ist.

Kol. I

a [Als die Gotter ein Gastmahl bereitetenl,

b [6ffnete Anu seinen Mund, er sagte zu Kaka und sprachl:
c {"Kaka, ins Land ohne Wiederkehr will ich dich sendenl,
4 Lzu Eregkigal ... sollst du folgendes sagenl:

e [ 'Du kannst nicht heraufkommenl,

f [in deinem Jahr kannst du nicht heraufkommen zu unsl.

g LUnd wir k&nnen nicht hinuntergehenl,

h [in unserm Monat k&nnen wir nicht hinuntergehen zu dirl.
i [Dein Bote soll kommenl,

3 fer soll den Tisch abdecken, er soll deinen Anteil

empfangenl,

PN
w

Calles, was ich ihm gebe, soll erl dir Cvollstindig
ibergeben'"1.

16 CKaka ging die lange Treppel vom Himmel hinab,

17 Cals er am Tor der Ere$kigall ankam, (sprach er):

18 ("PfSrtnerl, 8fCfnel das Tor fiir mich!"

19 ("Kaka, trittl ein, das Tor soll dich selgnen!"1

20 [Durch das erste Tolr fiihrte er Cden Gott Klaka hinein,

21 Cdurch das zweitel Tor fihrte er [den Gottl Kaka hinein,
22 Cdurch das drittel Tor fihrte er [den Gottl Kaka hinein,
23 durch das vierte Tor fliihrte er den Gott Kaka hinein,

24 durch das fiinfte Tor fiihrte er den Gott Kaka hinein,

13 vgl. GURNEY 1955-56, 22f.
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25 durch das sechste Tor fiifthrtel er den Gott Kaka hinein,

26 durch das siebente Tor fiilhrtel er den Gott Kaka hinein.

27 Er trat in ihren weiten Vorhof ein,

28 er verneigte sich, CkiiBtel den Boden vor ihr,

29 er richtete sich auf, trat vor sie Chin und] sprach zu ihr:

30 "Anu, dein Vater, hat Cmich] gesandt:

31 'Du kannst nicht heraufkommen,

32 in deinem Jahr kannst du nicht heraufkommen zu uns.

33 Und wir k&nnen nicht hinuntergehen,

34 in unserm Monat k&nnen wir nicht hinuntergehen zu dir.

35 Dein Bote soll kommen,

36 er soll den Tisch abdecken, er soll deinen Anteil empfangen,

37 alles, was ich ihm gebe, soll er dir vollstdndig lbergeben.

38 Erefkigal &ffnete ihren Mund, sie sagte zu KCakal und sprach:

39 "Bote Anus, unseres Vaters, der du zu uns gekommen bist:

40 Gut mdge es Anu, Enlil und Ea, den groBen G&ttern, gehen!

41 Gut m8ge es Nammu und Na¥, der reinen Gdttin, gehen!

42 Gut m8ge es dem Gatten der Herrin des Himmels gehen!

43 Gut m8ge es Ninfurta, dem Michtigen] im Lande, gehen!"

44 Kaka 6ffnete [seinen Mundl, er sagte zu Erefkigal und sprach:

45 "Gut geht es Anu, Enlil und Ea, den groBen Gdttern!

46 Gut geht es CNammlu und Na¥, der reinen G&ttin!

47 Gut geht es [dem Gatten der Hlerrin des Himmels!

48 Gut geht es N[inurtla, dem Michtigen im Lande!"

49 [Klaka 6ffnete seinen Mund, er sagte zu Ere¥kigal und sprach:

50 "... auch dir m&ge es gut gehen!"

51 C[Ere¥kiglal 6ffnete ihren Mund, sie sagte 2zu Namtar, ihrem
Wesir, und sprach:

52 "Namftar, Wesirl, ich will dich senden C[zuml Himmel Anus,
unseres Vaters.

53 Namtar, geh hinauf die lange [Treppe zum Himmell,

54 deck den Tisch ab, [empfang meinen Anteill,

55 alles, was Anu dir [gibt, sollst du mir vollsté&ndig liber-

geben"].
56 [Namtar ging weg und er stieg die lange Treppe zum Himmel

hinaufl.
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Kol. II

a [Ea 5ffnete seinen Mund, er sagte zu Nergal und sprachl:
1 "eee

2 [als er] ankam im [Vorhof des Anul

3 von seinem Weg [aus der Unterwelt],

4 [verneigten sich vor ihm die groBen G&tterl gemeinsam,

5 [die groBen GOtterl, die Herren des Schicksals.

6 [Denn erl trug mit sich die Macht, die Macht [der G&tterl

trug er mit sich,
7 [der GOtterl, die im IrkCallal wohnen.
8 Warum hast du dich vor ihm nicht vernCeigtl?
9 ... mit meinen Augen zwinkerte ich dir zu,
1o aber du wurdest zu einem, der nichts versteht!
11 ... deine Augen blickten zu Boden."
17 [Nergal &ffnete seinen Mund, er sagte zu Ea und sprachl:
18 ["... ich will mich] aufmachen,
19 T[ich will beherzigen, wasl du sagtest.
20 ... ich will es verdoppeln.”
21 Als Ea dies horte, sagte er bei sich:

22 ("Ich willl es machen ... herrschen/senden."”

23 Ea O6ffnete seinen Mund, er sagte zu Nergal und sprach:

24 "Wanderer, willst du zu deinem Aufltrag] gehen mit einem
funkelnden Schwert in deiner Hand?

25 Geh hinunter in den Ziirgelbaumwald,

26 fdlle den Ziirgelbaum, [die Weifzederl und den Wacholder,

27 zerhacke ..., ... und Stdcke!"

28 [Er ging hinunterl in den Ziirgelbaumfwaldl,

29 TCer f&dllte den Ziirgelbaum, die WeiBzeder undl den Wacholder,

3o er zerhackfte ..., ... undl Stdcke

31 und {ibergab es an ... und an Ningi%zida.

32 Mit einer Lapislazuli-Imitation f&rbte er seine ...,

33 mit einer GoCldl-Imitation f&drbte er seine ...,

34 mit einer Lapislazuli-Imitation f&rbte er [seine Stdckel:
35 Das Werk [war vollendetl, der Thron ... .
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36 Und jener rief und gab ihm Anweisungen:
37 "Wanderer, willst du ...
38 welche Anweisungen C[ich dir gebe, nimm siel dir zu Herzen!
39 Sobald man dir einen Thron bringt,
40 geh nicht, setz dich nicht darauf!
41 Der Koch wird dir Speise bringen: geh [nichtl, iB seine
Speise nicht!
42 Der Schldchter wird dir Fleisch bringen: geh [nichtl, iB
sein Fleisch nicht!
43 Der Brauer wird dir Bier bringen: geh nicht, trink sein
Bier nicht!
44 Wasser zum FliBewaschen wird man dir bringen: geh nicht,
wasch deine [FiBel nicht!
45 Wenn sie ins Badehaus hineingeht,
46 zieht sie ihr ;..—Gewand an,
47 zeigt sie dir ihren Kdérper:
48 du [sollst nichtl an die Dinge zwischen Mann und Frau [den-

kenl."

49 Nergal ...
Kol. III

[Nergal richtete sein Gesicht zum Land ohne Wiederkehrl,
Czum dunklen Haus, dem Wohnsitz der G&ttin der Unterwelt],
Czum Haus, das der Eintretende nicht verl&agntl,

Czur StraBe, deren Begehungl ohne Umkehr ist,

Czum Haus, dessen Bewohnerl] das Licht entbehren,

[wo Staub zur Hungerstillungl, Lehm zur Speise dient.
[Bekleidet sind sie wie V&lgel mit einem Fliigelkleid,
[kein Licht sehen siel, im Finstern sitzen sie.

[ Zusammengedrdngt in den Eckenl, voll Jammer sind sie,
falle Tage jammernl] sie wie Tauben.

[V-S< JRNE T NN, CNRR FUR SRS o TR o ')

[Der Pfdrtner &ffnete seinen Mund, er sagtel zu Nergal und
sprach:
1o ("Uber den Wanderer, der]l am Tor [stehtl, will ich einen
Bericht erstatten."
11 [Der Pfértner trat ein] und sprach [zu Eregkigall:
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12 (["Meine Herrin, ein Wanderer] ist [zu uns] gekommen,

13 ... wer [willl ihn [identifizieren?"]

14 ...

14b [Ere3kigal &6ffnete ihren Mund, sie sagte zu Namtar und

sprachl:

15 "...

16 ... binde ihn!"

17 ["Ich willl ihn identifizieren,

18 [ich willl ihn am &duBeren Tor sehen,

19 ... ich will meiner Herrin [Berichtl erstatten."”

20 Namtar ging und im Schatten des Tores erblickte er Erra.

21 Namtars Gesicht wurde fahl wie ein abgeschnittener Tamaris-
kenzweiqg,

22 wie der Rand eines Trinkhalms wurden seine Lippen schwarz.

23 Namtar ging zuriick und sprach zu seinlfer Herrlin:

24 "Meine Herrin, [als du mich zul deinem Vater sandtest,

25 als ich eintrat in den Vorhof [des Anul,

26 verneigten sich demiliftig ... alle G&tter],

27 verneigten sich [... die G8tter des Landes].

28 ..."

33 C(Erekigal 6ffnete ihren Mund, sie sagtel
34 zu [Namtar, ihrem Wesir, und sprachl:
35 ["Namtar, ...]
36 ...
37 nicht ...
38 Aber ich [will zum Himmel des Anu, meines Vaters, hinauf-
gehenl,
39 Speise des ACnu will ich essen, Bier des Anu, meines Vaters,
will ich trinkenl.
40 Geh, (bring dielsen Gott [zu mir her!"3]
41 rDurch das erstel Tor, das des Neldu, fiilhrte er Nergal
hineinl,
42 r[durch das zweite TJor, das des Kil¥ar, fiihrte er Nergal
hineinl,
43 Cdurch das dritte Tor, das des Enda¥urimma, filhrte er Ner-
gal hineinl,
44 (durch das vierte Tor, dasl des Enfurulla, fiihrte er Ner-



25

gal hineinl,
45 T[durch das fiinfte Torl, das des Endulkuga, fiihrte ‘er Ner-
gal hinein],
46 C[durch das sechstel Tor, das des Endul&uba, flihrte er Ner-
gal hineinl,
47 tCdurch das siebenlte Tor, das des Ennuglfigi, filhrte er
Nergal hineinl.
48 Er trat in ihren weiten (Vorhofl ein,
49 er verneigte sich, kiliRte den Boden [vor ihril:
50 "Anu, dein Vater, schickt Cmich zu dirl:
51 'Setz dich auf C(jenenl Thron,
52 richte die Rechtsentscheide der groBen G&tter,
53 der groBen GOtter, die C[im Irkalla wohnen!'"]
54 Sobald man ihm [einen Thron brachtel,
55 hiitete er sich; sich Cdarauf zu setzenl.
56 Der Koch brachte ihm Speise: [er aber hiitete sichl, seine
Speise zu essen.
57 Der Schlichter [brachte ihm] Fleisch: er aber hlitete sich,
sein Fleisch zu essen.
58 [Der Brauer brachte ihm Bierl: er aber hiitete sich, sein
Bier zu trinken.
59 (Wasser zum FiiBewaschen bralchte man ihm: er aber hiitete
sich, [(seine FiiBe zu waschenl.
60 [Als sie ins] BadeChaus hineingingl,
61 zog sie ihr [...-Gewand anl,
62 zeigte sie ihm Cihren Ko&rperl:
63 er denlkt nicht an die Dinge zwischen Mann und Frlau.

Kol. 1V

2 e

3 coe

4 Als Nergal dies Chdértel,

5 ging sie ins Badlehaus hineinl,

6 [zog siel ihr ...-Gewand an,

7 [zeigte sie ihm ihren Kdrperl:

8 er [dachte an die Dingel zwischen Malfnn und Fraul.
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9 [Die beiden Geschwister] umarmten einander,

10 Cleidenschaftlich tratenl sie ins Schlafgemach ein.

11 Den ersten Tag, den zweiten Tag, laglen die Kdnigin Ere¥-
kigal und Erral,

12 rCden dritten] Tag, den vierten Tag, [lagen die K&nigin Ere&-
kigal und Erral,

13 C[den filinften Tagl, den sechsten Tag, [lagen die K&nigin

Ere&kigal und Erral;

14 Trals der siebentel Tag C[kaml,

15 daB Nergal nicht ...

16 nach ihm ... :

17 "LaB mich gehen, meine Schwester, ...

18 1laB dich nicht so erregen ..., O G&ttin (?)!

19 Ich will gehen und zum Land ohne Wiederkehr [zurlickkehren."]

20 Ihr Mund wurde schwarz ...

21 (Nergall richtete sich auf und gfing ...1,

22 [zu ...J, dem Pf6rtner, [sprach erl:

23 ("Ere¥kigall, deine Herrin, Cschickt michl:

24 C'Zum Himmell des Anu, Cunseres Vaters, will ich dich sen-

den!'3]

25 LaB mich frei! Eine Botschaft ..."

26 Nergal stieg die [lange Treppe zum Himmel empor],

27 als er am Tor des Anu, EnClil und Ea ankam],

28 (sahen ihnl Anu, Enlil und CEal:

29 "Der Sohn der I&tar ist [zu uns heraufgestiegenl,

30 sie (d.i. Ere¥kigal) wird ihn suchen ... .

31 Ea, sein Vater, soll ihn mit QuellCwasser besprengen, kahl-

kopfigl,
32 schielend und verkriipCpelt ... soll er in der Versammlung
aller Gdtter sitzen!"]

33 Ere¥kigal ...

34 [gingl ins Badehaus hinein.

35 ...

36 ihren Kbrper ...

37 ...

38

sie rief ...
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39 einen Thrfon ...J.

40 "“"Mit Wasser [besprengel das Haus!

41 Mit Wasser belsprengel das Haus!

42 ... die beiden T6chter der ... und des Enme¥ar,

43 [mit Wasser ... belsprenge sie!

44 Der Bote des Anu, unseres Vaters, der zu uns gekommen ist,
45 [unsere Speise soll er eslsen, unser [Wasser] soll er

trinkent"

46 ([Namtar ®ffnetel seinen Mund, er sagte

47 C[zu Ere¥kigall, seiner Herrin, und sprach:

48 (["Der Bote des Anul, unseres Vaters, der zu uns gekommen

) ’ ist,

49 C([bevor der Morgen aufleuchtetel, ist er verschwunden."

50 ...

51 CAus ihren Augen] flossen [die Trénenl,

52 {iber ihre Wangen liefen ihre Trédnen:

53 “Erra, mein Geliebter, meine Wonne,

54 nicht habe ich mich ges&dttigt an seiner Wonne; er ist von
mir gegangen!

55 Erra, mein Geliebter, meine Wonne,

56 nicht habe ich mich gesdttigt an seiner Wonne; er ist von
mir gegangen!"

57 Namtar 6ffnete seinen Mund, er sagte zu Ere¥kigal und sprach:

58 ("Zu Anu, deinem Vater, sende michl! Jenen Gott, ich will
ihn ergreifen,

59 rich will ihn fiir dich holen, erl soll dich kiissen!"

Kol., V

[Ere¥kigal B8ffnete ihren Mund, sie sagtel

Czu Namtar, ihrem Wesir, und sprachl:

L"Geh, Namtar, ...1

Czum Torl des Anu, Enlil und Ea richte dein Gesicht:

a

b

c

1

2 'Als ich ein Kind, ein M#dchen war,

3 kannte ich nicht das Spielen der M&dchen,

4 kannte ich nicht [das Scherlzen der Kinder.

5 [Jener Gott, denl du zu mir geschickt hast, er hat mich be-

gattet, er hat mit mir geschlafen.
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6 [Jenen Gott schlick zu mir, er soll mein Gatte sein, er
soll mit mir die Nacht verbringen.
7 Ich bin unrein, ich bin nicht mehr rein, ich kann nicht
mehr richten die Rechtsentscheide der groBen Gotter,
der groBen GOtter, die im Irkalla wohnen.
9 Wenn du [jenenl] Gott C[nicht] schickst,
10 entsprechend [den Satzungen des Irkallla und der groBen
Erde,
11 lasse ich die Toten aufstehen, das8 sie die Lebenden fres-
sen,
12 zahlreicher als die Lebenden mache ich die Toten!'"
13 Namtar stieg die lange Treppe zum Himmel hinauf,
14 als er am Tor des Anu, Enlil und Ea ankam,
15 sahen ihn C[AnJu, Enlil und Ea:
16 ["Walrum bist du gekommen, Namtar?"
17 "Eure [Tochterl schickt mich:
18 'Als ich ein Kind, ein M&dchen war,
19 kannte ich nicht das Spielen der M&dchen,
20 kannte ich nicht das Scherzen der Kinder.
21 Jener Gott, den du zu mir geschickt hast, er hat mich be-
[gattet], er hat Cmit mir] geschlafen.
22 Jenen Gott schick zu mir, er soll mein Gatte sein, [er soll
mit mir die Nacht verbringenl.
23 Ich bin unrein, ich bin nicht mehr rein, ich kann nicht
mehr richten die Rechtsentscheide [der groBen Gotterl,
24 der groBen Gotter, die im Irkalla C[wohnenl.
25 Wenn du jenen Gott Cnicht] schickst,
26 lasse ich [die Toten] aufstehen, daB sie die Lebenden
[fressenl,
27 =zahlreicher als die Lebenden [mache ichl die Toten!'"
28 Ea 6ffnete seinen Mund, [er sagte zu Namtar] und sprach:
29 "Nam[tar, tritt ein] in den VorChof des Anul,
30 Csuch deinen Schuldner, nimm ihn mit!"3J
31 Als er eintrat in [den Vorhof des Anul,
32 verneigten rsich demiitig ...] alle [GS8tter1,
33 verCneigten sich ... die Gotter] des Landes.
34 Den ersten [richtete er auf, nichtl sah er jenen Gott,
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35 [den zweiten, den dritlten richtete er auf, nicht sah er
jenen Gott.
36 Namftarl] ging zurilick und sprach zu seiner Herrin:
37 "Meine Herrin, [zum Himmel desl] Anu, deines Vaters, hast
du mich geschickt,
38 meine Herrin, [ein Gottl sitzt kahlkdpfig, schielend und
verkriippelt ... in der Versammlung aller Gdtter."
39 "Geh, jenen Gott ergreif und Chol ihn fir michl!
40 Ea, sein Vater, hat ihn mit Quellwasser belsprengt],
41 kahlkopfig, schielend und verkriippelt C... sitztl er in
der Versammlung aller C[G&tter."]
42 Namtar stieg die lange Treppe zum Himmel hinauf,
43 als er am Tor des Anu, Enlil und Ea anCkam],
44 sahen ihn Anu, Enlil und Ea:
45 "Warum bist dﬁvgekommen, Namtar?" - "Eure Tochter schickt
mich:
46 ‘'Jenen Gott ergreif und hol ihn fiir mich!*'"
47 "Namtar, tritt ein in den Vorhof des Anu,
48 such deinen Schuldner, [nimm ihn mit!"]
49 Den ersten richtete er auf, nicht sah er Cjenen Gott],
50 C([den zweiten, den dritlten richtete er auf, Cnicht sah er
jenen Gottl,
51 C[den vierten, den filinften] richtete er auf, Cnicht sah er
jenen Gottl.
52 ([Nergall Offnete seinen Mund, er sagte zu Ea [und sprachl:
53 ["Namltar, der Bote, der zu uns gekommen ist,
54 Cunser Bier] soll er trinken, er soll sich waschen und
[seinen Kdrperl salben."”

Kol. VI

"Nicht soll er wegreiBen ...

Erra, ich laB dich gehen ... liber ihn ...

ich werde dich tdten ...

"Namtar, dein Auftrag ...

die Satzungen der groBen Erde allesamt C[will ich dir sagenl.

1
2
3
4
5 "Erra, ...
6
7 Wenn du von hier weggeChst],
]

... einen Thron sollst du mit dir Ctragenl,
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9 ... sollst du mit dir Ctragenl,
10 ... sollst du mit dir C[tragenl,
11 ... sollst du mit dir trafgenl,
12 ... sollst du mit dir tralgenl,
13 ... sollst du mit dir tragen.
14 ... Mitte ...

15 ... deine Brust ...
16 C(Erral nahm sich Cdie Rede Eas] zu Herzen,

17 ... er fettete seine Bogensehne ein, er hdngte seinen Bo-~

gen um.

18 [Nergal gingl die lange Treppe [vom Himmel] hinab,

19 als er am Tor der Ere¥fkigal ankaml, (sprach er):

20 "Pfdrtner, 6ffCnel das Tor fiir mich!"

21 Der Pfdrtner im Tor hdngte [seinen Thron im] Tor auf, nicht

(22) lieB er ihn wegnehmen.

23 Der zweite des [Toresl] ... tat dasselbe,

24 der dritte des [Toresl] ... tat dasselbe,

25 der vierte [des Toresl ... tat dasselbe,

26 der finfte [des Toresl ... tat dasselbe,

27 Cder sechste des Tores] ... tat dasselbe,

28 [Cder sjebente des Toresl ... tat dasselbe.

29 Er ([tratl in ihren weiten Vorhof ein,

30 ging auf sie zu und lachte.

31 Er ergriff sie bei ihrer Haartracht,

32 er freute sich ... .

33 Er ergriff sie Cbei ihreml Haarschmuck,

34 entsprechend der Lileble seines Herzens.

35 Die beiden Geschwister umarmten einander,

36 leidenschaftlich traten sie ins Schlafgemach ein.

37 Den ersten Tag, den zweiten Tag, lagen die K8nigin Ere¥-
Ckigal und Erlra,

38 den dritten Tag lagen die Konigin Ereskigal und Erra,

39 den vierten Tag lagen die Kdnigin Ere¥kigal und Erra,

40 den fiUnften Tag lagen die Konigin Eregkigal und Erra,

41 C[den sechsten Tagl lagen die K&nigin Erefkigal und Erra;

42 rals der siebente Tagl kam,

43 r[offnete Anu seinen Mundl, er sagte
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44 CCzu Kaka, seinem Wesir], und sprach:

45 ["Kaka, ins Land ohne Wiederkehr will ich] dich senden,
46 C[zum Haus der Ere&kigall, die wohnt (47) im Irkalla:

48 ['Jener Gott, denl] ich dir gesandt habe,

49 [er soll bei dir bleiben] fiir ewige [Zeiten].

50 ([Er gehdrt nicht mehr zurl oberen [Welt],

51 Cer gehdrt nun zurl] unteren [Welt]

c) Anmerkungen_zur Ubersetzung '
Kol. I
72 a: Die Hymne (I 1' - 14'), mit der GURNEY in seiner Bearbei-

tung den Mythos einleitet, geh®rt nicht zu Nergal und Ere¥kigal,
sondern stellt die rechte H&lfte einer Hymne an die G&ttin Baba
dar; siehe dazu jetzt STT II, Nr. 123. - Die in der vorliegen-
den Ubersetzung aus der Amarna-Version lbernommene Er&ffnungs-
zeile bleibt ohne Anhaltspunkte im Keilschrifttext; sie kann
daher lediglich als Versuch gelten, in etwa einen inhaltlich be-
friedigenden Anfang filir den Mythos herzustellen.

Z b - j: ergdnzt nach I 3off; um in der Zeilenzdhlung nicht von
GURNEY abzuweichen, werden solche Ergdnzungen durch Kleinbuch-
staben gezdhlt.

z 41.46: ¢

zu Recht besteht, kénnte die akkadische Form der Ideogramme

Na-4¥ DINGIR KU.GA: Wenn die Gleichsetzung Na¥ = Nand¥e

dNa—é§ iltt elliti lauten, daher schlage ich die Ubersetzung
'reine G6ttin' vor.

Z 56: inhaltliche Ergdnzung; - am Ende der Kolumne fehlen ca.

16 Zeilen, zu Beginn der zweiten Kolumne ca. 10 Zeilen.

Kol. II

Z_2: vgl, III 25,

Z 3: inhaltliche Ergénzung, vergleiche LABAT 1970, 104.

14 Kommentar und Anmerkungen, die GURNEY 1960, 128 - 131 bei
seiner Bearbeitung gegeben hat, werden hier nicht wieder-

holt; sie sind vorausgesetzt, ohne daB im einzelnen darauf
verwiesen wird.
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2 24: GfR ¥UR ¥u.II-ka: eventuell als patra sarir qate ' -ka zu
lesen; die Konstruktusverbindung sarir qate-ka (das Funkelnde
deiner Hand) verstehe ich als Apposition zu patra (Schwert),
daher die #bersetzung 'das funkelnde Schwert in deiner Hand';
oder ist zu lesen ([tu-mluh patra ina' qaté''-ka: "nimm das
Schwert in deine Hand", vgl. VON WEIHER 1971, 49?2

2 25: Hier setzt W II 1££f ein.

Z 26 gigti-'a—a-lu (WeiBzeder) ergdnzt nach W II 1,

zZ 27

gédnzen, vgl. LABAT 1970, 104: et taille un [rameau, une branche

Hier sind wohl zwei Ausdriicke &hnlich wie 'Stdcke' zu er-

etl un bAton. - Diese Ergidnzung gilt auch fiir ITI 30 und wahr-
scheinlich fiir II 32 - 34, - Der spdtbabylonische Text weicht
hier st&drker von der Sultantepe-Version ab, sodaB er zur Ergdn-
zung nicht direkt herangezogen werden kann; in W II 3 - 4 hat
er eine Erweiterung, die zwischen S II 27 und 28 einzufiigen ist;
HUNGER 1976, 18 Ubersetzt:

3 CAls Nergall dies horte, nahm er das Beil von seiner Seite,
4 zog das Schwert aus dem Giirtel.

Z 32 - 34: Zur Ubersetzung von mi-ih-rat als “"Imitation von"
siehe HUNGER 1976, 19. Nichts von dem, was hier vorbereitet
ist als Geschenk fiir die Unterwelt, ist echt.

Z 35: ergdnzt nach W II 1o. - Am Ende fehlen ca. 12 Zeilen.
Kol. III
Z b: Ich lese ¥u-bat Zlat Ir-kal-la, vgl. AHw 242 s.v. erkallu.

Z 6

ergidnzt nach Ee IV 113: en-du tup-qa-a-ti ma~lu-i du-ma-mi.

Z 7

su-um-me a-dam-mu-ma gi-mir ug-me-ilal.

vgl. zur Ergénzung Ludlul bel nemeqi I 107: Cki-mla

%z 19: be-l1{-ia ist vielleicht als belti-ia zu verstehen; anders
LABAT 1970, 106 Anm, 2.

Z 26: Hier setzt W III 1ff ein.

Z 35 ~ 39: Die Spuren des Textes erlauben nur in 38f eine Ergin-
zung nach W III 9f; es scheint im spdtbabylonischen Text eine
etwas andere Rezension vorzuliegen, die hier zitiert werden
soll, HUNGER 1976,18:
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5 Mein Namtar, streb nicht nach der Enlil-wiirde,
dein Herz soll keine Heldentaten ersinnen!
Steig hinauf und setz dich auf den Thron, den Sitz der Ko-
nigswiirde,
8 du halte Gericht lber die weite Unterwelt!
Ich aber will zum Himmel meines Vaters Anu hinaufsteigen
und das Brot meines Vaters Anu essen,

10 das Bier meines Vaters Anu trinken!

Z 41 - 47: Die Namen der sieben Pfortner der Unterwelt weichen
in der Version aus Uruk etwas von den hier genannten ab, W III
13 - IV 3: Nedu - Enki¥ar - Enda¥urimma - Nerulla - Nerubanda
- Endukuga - Ennugigi. Interessant ist eine graphische Erschei-
nung im Text aus Uruk: Wdhrend W III 14 flir e-re-bi-3¥u (W III
13) zweimal das Wiederholungszeichen MIN gesetzt wird, muf der
Schreiber zu Beginn der neuen Kolumne wieder die ganze Phrase
(W IV 1: e-re-bi-34) schreiben, ehe er in W IV 2 - 3 wieder
dreimal mit MIN abkiirzen kann.

Z 51: Hier ist nicht Erefkigal als Sprecherin zu betrachten,
sondern es handelt sich um eine Botschaft des Anu an Erefkigal,
die durch Nergal vermittelt wird. Darauf weist ganz deutlich
das vor ti¥ab in der Uruk-Version eingefiigte umma hin (W IV 6).
Ere¥kigal soll sich auf den Thron setzen, der in II 35 vollen-
det worden ist und den Nergal mitgebracht hat. - Am Ende der
Kolumne fehlen ca. 10 Zeilen.

Kol. IV
Z 18: vgl. AHw 933a.

Z 20: Am Beginn der Zeile ist Ep]a!—a—gd zu lesen, vgl. GURNEY,
AfO 28 (1981-82) 92.

Z 44: Hier setzt W V 1£f ein.

Z 49 - 51: 49 und 51 sind nach WV 3. 6 zu ergdnzen, auch die

vollkommen verlorene Z 50, die GURNEY als "a few lines missing"”

beschreibt, 148t sich schlieBen, vgl. HUNGER 1976, 18:

3 ["Der Botel deines Vaters Anu, der zu uns gekommen ist, ist
verschwunden, bevor der Morgen anbrach."

4 [Ere¥ikigal stieB einen lauten Klageruf aus,

5 [voml Thron fiel sie zu Boden.
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6 [Vom] Boden richtete sie sich auf; von ihren Augen regnen

Trénen.
72 58 - 59: ergdnzt nach WV 11,
Kol. V
Z 30: ergénzt nach V 48.

Z 52: Aus inhaltlichen Griinden ist [dNergaZ] ergdnzt.

Z 54: Aus inhaltlichen Griinden ist eher 'Bier' zu ergdnzen als
'Wasser'; vgl. III 39. - Am Ende fehlen ca. 6 Zeilen.
Kol. VI

Z 1ff:Der Text erlaubt kein exaktes Urteil, wer als Sprecher
auftritt. Wahrscheinlich unterweist aber ab Z 6 wiederum Ea
Nergal; vgl. Z 16 und BOTTERO 1971-72, 107.

Z 8 - 13: Eigentlich wdren 7 Zeilen in Analogie zu de&n 7 Toren

zu erwarten. Liegt ein Versehen des Schreibers vor?

Z 14 - 15: unklar, LABAT 1970, 112 ergdnzt: Cmais laisse] ton

farc (?) qui arme (?)3] ta poitrine.

Z 17: wdrtlich: 'Sein Seil fettete er ein', eventuell ist damit
die Bogensehne gemeint.

Z 22: Aus der Keilschriftkopie geht klar hervor, das diese Zei-
le noch zu 2 21 gehdrt, da der Text erst inmitten der Zeile be-
ginnt; auBerdem zeigt die Abkiirzung KI.MIN in Z 23 - 28, daS8
die Phrase ana TI-e-&{ ul i-dinm zu Z 21 zu z&hlen ist. Z 22
existiert nicht, Z 23 folgt direkt auf 2z 21.

Z 32: Aus Griinden des Parallelismus diirfte eine Entsprechung zu
Z 34 vorliegen; dadurch fligt sich eine Ergdnzung nach A 78f
nicht in den Kontext ein. Ich lese versuchsweise ul-tam-muhb ...
(bt von §am5@u). Als ungefdhre Ubersetzung bietet sich 'er freu-
te sich' an, wobei ein sexueller Bedeutungsinhalt mitschwingt;
vgl. dazu die Ableitung ¥amhatu.

d

Z 47: “Ir-kal-la gehdbrt zu Z 46, vgl. Z 21£ff.

Z 50 - 51: ergdnzt nach LABAT 1970, 112. - Am Ende der Kolumne
fehlen (eventuell einschlieBlich Kolophon) ca. 12 Zeilen.
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4) Literarische Analyse der Sultantepe-Version

Der Text l&Bt eine recht deutliche, weitgehend parallele Struk-
tur erkennen. Dabei wird durch die Anfangs- und SchluBbotschaft
ein Rahmen flir den ganzen Mythos gebildet. Die Mitte und gleich-
zeitig der Wendepunkt der Erzdhlung sind in der Flucht Nergals
zu sehen, die den ganzen Mythos eigentlich in zwei parallele
Erz&dhlungen von Nergals Abstieg in die Unterwelt teilt. Folgen-

des Schema kann diese Struktur verdeutlichen:

I a-50 ) BOTSCHAFT DES ANU
[ e e e e e e D]
I 51-56 Namtar als Bote
IT 1-22 Gesprédch Ea - Nergal liber Namtar

1
!
|
I
i
II 49-III 32 Gang in die Unterwelt i
]
|

1
]
1
i
ITI 23-48 i Eas Anweisungen fiir Nergal
:
i
i
]

III 33-47 Eintritt in die Unterwelt
ITI 48-63 Begegnung mit Ere¥kigal

L o e e o e e o e o i e e o S 1 e D 0 B i o o B s i
IV 1-20 GESCHLECHTLICHE VEREINIGUNG
Iv 21-32 NERGALS FLUCHT
IV 33-59 ERESKIGALS REINIGUNG

[ o e e e e e e e !
v 1-51 ) Namtar als Bote |
vV 52ff : Gesprdch Nergal - Ea iliber Namtar H
VI 1-15 : Eas Anweisungen fiir Nergal :
VI 16-19 H Gang in die Unterwelt |
VI 20-28 ! Eintritt in die Unterwelt |
VI 29-42 L Begegnung mit Ereéklgal|
VI 43-53 BOTSCHAFT DES ANU

Die Botschaft Anus bildet den Beginn des Mythos. Obwohl dieser
Anfang nicht erhalten, sondern rekonstruiert ist, darf man im
einleitenden Satz inuma ilu i¥kunu gereta vielleicht ein Stil-
element sehen, das auch in anderen Epen aufscheint: So beginnen

das Atramhasis-Epos und das Weltschdpfungsepos mit durch Znuma/
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enuma eingeleiteten Temporals&tzen. In solchen inuma-S&itzen
darf man eine Art von Einleitungen fiir akkadische Epen1 sehen,
die ihren Ursprung schon in der sumerischen Dichtung hatz. Der
inuma-Satz am Anfang der Amarna-Version fiihrt ziemlich direkt
in die Erzdhlung hinein, sodaB8 es kaum m&glich ist, noch ziel-
strebiger eine Geschichte zu beginnen. Allerdings kann ein so
unmittelbarer Anfang nicht als typisch fiir die akkadische Epik3
gelten. - In S leitet nun dieser Temporalsatz die Botschaft
Anus fiir Erefkigal ein. Dadurch, daB diese Botschaft von Kaka
vor Ere¥kigal wdrtlich wiederholt wird, aber auch durch das
recht formelhafte Gesprdch zwischen Kaka und Erefkigal tritt
eine weitgehende Verzdgerung der Erzihlung ein. Die Hauptperson
des Mythos kommt in diesen umfangreichen Reden, die immerhin
rund ein Achtel der Tafel umfassen, noch gar nicht vor. Schein-
bar weif der Leser die léngste Zeit nicht, worauf die ganze Er-
zdhlung hinaus will und wozu diese langwierige Darstellung der
Umgangsformen dienen soll. Erst nachtrdglich, wenn der Leser
bereits mitten im Geschehen ist, lassen sich die Zusammenhé&nge
erkennen, die aber nicht ohne literarischen Reiz sind: Diese
vordergriindig so unbedeutende und nebensédchliche Einleitung ist
der Aufhdnger fiir Nergals Unterweltsgang. Sein VerstoB gegen
diese Umgangsformen bringt die ganze Erzdhlung erst in Gang.
Fiir den Leser kaum merklich ist der Ubergang von der Einleitung
in den Hauptteil des Mythos vor sich gegangen. - Diesem Beginn
entspricht formal Anus SchluBbotschaft, wodurch gleichsam ein

I

1 REINER 1978, 165. - Eine zweite MOglichkeit, ein Epos zu
beginnen, sind hymnische Einleitungen. So beginnt z.B. das
jungbabylonische Anzu-Epos lyrisch-hymnisch, indem der S&n-
ger in einer Reihe paralleler Aussagen den Gott beschreibt,
den er besingen will. Ahnlich weist auch das Agu¥aja-Lied
einen umfangreichen hymnischen Prolog auf, vgl. WILCKE 1977,
175 - 186. In diesem Sinn h&tte das Hymnenfragment, das
GURNEY an den Anfang von S gestellt hat, gut den stilisti-
schen Merkmalen der epischen Dichtung entsprochen. - Der
Beginn eines epischen Textes mit einer 'Ich will preisen'-
Formel ist nicht auf die akkadische Dichtung beschrédnkt,
sondern findet sich auch in Ugarit, vgl. KTU 1.23 Z 1.23;
KTU 1.24 Z l.4o.

2 vgl. HECKER %97”, 9f,AnT. 2, der u.a. auf die formelhafte
Wendung uy.rl.a u,.ri.¥&: "an jenem Tag, ja fir jenen Tag"
hinweist.

3 vgl., WILCKE 1977, 159.
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duBerer Rahmen gegeben ist4. Auch diese Botschaft (VI 43 - 53)
ist direkt mit dem Kontext verkniipft und wédchst aus ihm heraus,
was sogar durch die Tatsache verstdrkt wird, daB die Infinitiv-
konstruktion sebfl wmu ina ka¥adi (VI 42) gleichsam nach einer
Fortsetzung verlangt. Die Zusammengehdrigkeit der beiden Bot-
schaften 188t sich - Uber die rein formale Seite hinaus - auch
am Inhaltlichen feststellen. So teilt Kaka der Ere¥kigal mit,
daB sie ihren Anteil vom Tisch der Gotter holen lassen soll (I
35 - 37; vgl. A 6), wdhrend Kaka bei seinem zweiten Botengang
der Unterweltsherrscherin die Botschaft bringt, daf Nergal bei
ihr bleiben muB8 (VI 48 - 51). Im i{ibertragenen Sinn kann man
Nergal vielleicht als jenen 'Anteil' verstehen, der der Unter-

weltsgdttin versprochen worden warS.

Mit dieser rahmenden Botschaft Anus korrespondiert die Flucht
Nergals sehr eng als Mitte des Textes, allerdings als negatives
Aquivalent. Aber nicht nur zwischen dem &uBeren Rahmen und der
Mitte besteht eine solche Spannung, sondern auch zwischen der
Flucht Nergals und den sie unmittelbar umgebenden Abschnitten
iiber die geschlechtliche Vereinigung zwischen Nergal und EreX-
kigal und ihrer Reiniqgung. Denn diese beiden Abschnitte greifen
wieder indirekt den Gedanken auf, daB Nergal der 'Anteil' fiir
Ere¥kigal ist, an dem sie sich sdttigen 50116. Damit 188t sich
auch eine Antwort auf die Frage geben, warum Nergal zuerst den
fraulichen Reizen Ere¥kigals widerstehen konnte und ihnen dann
doch unterlegen ist7. Da Nergal n&mlich die Anweisungen Eas
genau befolgt hatteg, wdre gegen seine Riickkehr aus der Unter-
welt nichts einzuwenden gewesen, was aber den Gesetzen der Un-
terwelt widersprach. Diese Tatsache konnte der Dichter umgehen,

indem er mit der sexuellen Gemeinschaft von Nergal und Eregki-

U4 vgl., dazu G I 16 - 19 mit G XI 303 - 305,wo am Ende des
Epos der Beginn erneut aufgenommen wird.

5 vgl. dazu die inhaltliche ErschlieBung, wo der Zusammenhang
zwischen Essen/Trinken und den Motiven der Liebesgeschichte
zur Sprache kommt.

) vgl. v.a. das Verb ¥eb#l (sich sdttigen) in IV 53 - 56.

7 siehe GURNEY 1960, 107: "We do not know why Nergal, on
arrival in Hades, first resists temptation (col.iii, 54-63)
but then succumbs (col.iv, 1-8)".

8 vgl., II 39 - 48 mit III 54 = 63.
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gal den AnlaB zu einem erneuten Abstieg Nergals in die Unterwelt
gab. Deutlich wird dies von Namtar in Ere¥kigals Botschaft aus-
gesprochen (V 21f). Aufgrund dieser Uberlegungen zeigt sich al-
so, daB die Vereinigung Nergals mit Ere¥kigal nicht zur Begeg-
nung der beiden Gotter nach Nergals erstem Eintritt in die Un-
terwelt gehdrt, wie das bei Nergals zweitem Gang in die Unter-
welt der Fall ist, sondern daB hier ein eigenstdndiges Struktur=-
element vorliegt, dessen Bedeutung filir den weiteren Verlauf des
Mythos nicht {ibersehen werden darf. Nergals Geschlechtsgemein-
schaft mit Ere¥kigal tré&gt dazu bei, Anus Botschaft zu erfiillen.

Zwischen dem Rahmen und der Mitte wird der zweimalige Gang des
Gottes Nergal in die Unterwelt erzdhlt, der in seinen einzelnen
Abschnitten einen deutlichen parallelen Aufbau erkennen 1l&8t.
Aus inhaltlichen Griinden sind dabei kleinere Unterschiede nicht
zu vermeiden. Erwdhnenswert ist lediglich, daB Nergals zweiter
Abstieg in die Unterwelt wesentlich gestraffter erzdhlt wird
als das erste Mal, wodurch der Mythos in der zweiten H&lfte di-
rekter auf das Ende zustrebt.

Die hier (wenn auch unvollstdndig) aufgezeigten Elemente lassen
eine deutliche Struktur von Nergal und Ere¥kigal erkennen, wes-
halb dieser Mythos wohl auch als kunstvolle Dichtung betrach-
tet werden darf. Stilistische Einzelbeobachtungen kdnnen im

folgenden diesen Eindruck noch verstédrken.

Dieser Abschnitt soll mit den Reden beginnen, denn "Reden und
Gespridche jeglicher Art gehSren ja zum festen Formenbestand der
Epik, und zwiegesprédchsdhnliche Wechselreden zweier Parteien
entstehen im Epos ganz zwanglos im Ablauf der Handlung"g. Dabei
lassen sich eingeleitete und uneingeleitete Reden unterschei-
den, wobei erstere jedoch h&ufiger sind1°. Reden ohne Einlei-

tungsformeln wirken prédziser und treiben die Erzdhlung direkter

9 HECKER 1974, 43.
lo wvgl. HECKER 1974, 48f; in S zdhle ich ca. 25 eingeleitete
und 17 nicht eingeleitete Reden.
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voran, wenn Rede und Gegenrede Schlag auf Schlag erfolgen. Nach
meinen Beobachtungen sind in S solche Reden auch kiirzer, wobei

S V 17 - 27 eine Ausnahme darstellt; allerdings liegt hier ein
Referat von EreX¥kigals eingeleiteter Rede durch Namtar vor.

Die iibrigen Reden ohne Einleitungsformel erstrecken sich nicht
iber mehr als vier Zeilen, wobei in V 45 - 48 mit dem dreifa-
chen Sprecherwechsel Anu, Enlil und Ea - Namtar - Ea (?) die
ausgeprédgteste Form vorliegt. Die librigen Fdlle erstrecken sich
auf Rede/Gegenrede bzw. Frage/Antwort11, folgen auf eine einge-
leitete Rede12 oder stehen isoliert13. Es kann auch auf die Ver-
teilung der beiden Redearten innerhalb des Mythos hingewiesen
werden, wobei hier ebenfalls der Abschnitt mit Nergals Flucht
die Mitte bildet. Vor dieser Flucht sind 5 Reden ohne Einlei-~
tungsformel, danach 11 solche Reden. Ungefdhr dasselbe (jedoch
umgekehrte) Verhdltnis zeigen auch die Reden mit Einleitung: 16
vor und 8 nach Nergals Flucht. Diese Verteilung k&nnte daher
eventuell die Beobachtung unterstreichen, die in der Struktur-
analyse gemacht worden ist: DaB ndmlich der zweite Teil der Er-
zdhlung in geringem Umfang zu Kirzungen neigt, was auch zum Teil

durch das Weglassen der Einleitungsformeln bewirkt wird.

Besondere Beachtung verdienen die Einleitungsformeln zu den Re-
den, deren Vielfalt in den verschiedenen Epen von SONNEK unter-
sucht worden ist: Er kommt dabei zu folgendem Ergebnis14: Jin-
gere Umarbeitungen von alten Epen haben bei den Redeeinleitun-
gen deutliche Spuren zuriickgelassen, wobei v.a. die Formel p5§u
Zpu§ma iqabbi i(z)za(k)kara ana X15 Verwendung fand. Eine star-
ke Abwechslung in der Verwendung von Einleitungsformeln 1l&8t
eine zumindest gelegentliche Uberarbeitung des Textes vermuten,
da die alten Versionen der Epen eine ziemliche Einheitlichkeit
in diesen Redeeinleitungen zeigten. - Welche Formeln finden nun
in S Verwendung? Der GroBteil der Reden in S zeigt folgende Ein-
leitung: GNJ pa¥u ipu¥ma iqabbi ana GV, amat izakkar16. Abgese-

11 I 18f; V 16 - 27; VI 2ff (etwas unklar).

12 III 17 - 193 V 39 - u1,

13 III S0 =- 53; IV 17 - 19, 29 - 32. 53 - 563 VI 2o0.

14 wvgl. SONNEK 19%4o, 235.

15 wvgl. ebd. 227 Nr. 3.

16 I b.38.44.49,51; II a,17.23; III 9,1u4b.33f; IV 46£f.57; V a.
28,523 VI u43f; - vgl. SONNEK 1940, 227 Nr, 4.
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hen von einigen Stellen, die als Erg&nzung unsicher bleiben,
sind v.a. I 51 und IV 46f besonders zu erwdhnen. In beiden F&l-
len zeigt die Formel eine Erweiterung: So spricht Ere¥kigal in
T 51 Namtar als 'ihren Wesir' (Zukkalli-%il) an, in IV 46f be-
zeichnet Namtar Erefkigal als 'seine Herrin' (belti-¥i) . Die an-
geredete Person innerhalb der Formel kann also ein solches Epi-
theton erhalten, wohingegen eine Erweiterung beim Sprecher un-
méglich ist17. Die hier verwendete Formel ist wohl eng verbun-
den mit der von SONNEK als Nr. 3 gezdhlten Formel, sodaB man
hier eine sprachlich junge Formulierung vermuten darf. Das
scheint sich auch durch die von SONNEK angefiihrten Belege zu
bestétigen18, wo nur die Verwendung im ¥ar tamhari-Epos bis in
die mass. Zeit zuriickreicht, wdhrend die {ibrigen Belege aus
nass. Zeit stammen. - Nicht zu trennen von der eben genannten

Formel ist die 'Kurzfassung' ana GN amat izakkar19.

Somit zeigt S eine grofe Einheitlichkeit20 in der Verwendung
der Redeeinleitungen, woraus man vielleicht folgende Schliisse
ableiten darf: Die hauptsédchlich verwendete Formel ist sprach-
lich als nass. hdufige Formulierung zu erweisen. Gleichzeitig
schlieB8t diese Einheitlichkeit - aufgrund von SONNEKs Ergebnis-
sen - die Uberarbeitung eines &dlteren literarischen Textes aus,
sodaB S als eigenstindige und neue literarische Gestaltung be-
trachtet werden kann. Damit scheinen diese stilistischen Beob-
achtungen anhand der Redeeinleitungen zu zeigen, dag die lite-
rarische Abhdngigkeit der Sultantepe-Version von A nicht allzu
groB sein diirfte.

So wie die Redeeinleitungen ein geprédgtes Formelgut darstellen,
lassen sich auch andere feste Wendungen in S erkennen. III 21f
und V 11f werden noch im Zusammenhang der literarischen Entwick-
lung von Nergal und Ere¥kigal und in Hinblick auf eine mdgliche
Abhidngigkeit der Sultantepe-Version von G oder IG zu besprechen

17 HECKER 1974, 174.

18 SONNEK 1940, 227.

19 III 11.23; IV 223 V 363 - vgl. SONNEK 1940, 228 Nr. 6, wo
ebenfalls nur nass. Belegstellen vermerkt sind.

20 zu II 21 und 36, die nur in nass. Texten vorkommen, vgl.
HECKER 1974, 176f; keine Schliisse lassen sich aus dem Er-
haltungszustand von IV 38 ziehen.
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4
18,60

sein. Auch die stereotype Aufforderung an den Pfértner
pitani baba kann als feststehende Wendung betrachtet werden, die
bereits in der sumerischen Literatur belegt ist21.

Eventuell aus dem profanen EheschlieBungsritual entlehnt22 ist

die Formel in A 82 (= G VI 9): atta lu mutima anaku lu a¥¥atka.

Eine andere Formel ist in I 28 - 29 zu erkennen, die in &dhnli-
cher Form in Ee III 69 - 70 wiederkehrt:

tk-mi-si i¥-¥i-iq qaq-qa-ru mah-ri-¥a

. » . . .
i-¥ir i-za-ai-ma i-zak-kar-¥d

Wie der Vergleich mit S III 49 zeigt, scheint diese Formel je-
doch nicht unaufsprengbar fest geprdgt gewesen zu sein, da hier
nur noch der erste Vers wiederholt und mit S III 48 zu einem
neuen Doppelvers verbunden worden ist. Daréus darf man vielleicht
ableiten, daB solche Formeln stilistisch die Funktion hatten,
u.a. auch einzelne Verse zu Doppelversen 'aufzufiillen', die ja

als kleinste poetische Einheiten gelten k6nnen23.

Einige Doppelverse sollen nun ndher analysiert werden., Die ein-
fachste Art, einen Doppelvers zu bilden, ist die Wiederholung
durch die verschiedenen Arten des Parallelismus. Darin ist kein
einfaches 'Noch einmal sagen' zu sehen, sondern meist 148t eine
solche Wiederholung eine Steigerung der Aussage erkennen24. Ob-
wohl meist mehrere Elemente der Wiederholung gemeinsam verwen-
det werden, sollen in den folgendén Beispielen jeweils einzelne
Elemente hervorgehoben werden, Eine M&glichkeit der Wiederho- .
lung ist die direkte Wiederverwendung eines Wortes, wodurch ein
Reim entsteht. Dabei ist unwesentlich, ob dieser Reim zu Beginn,
in der Mitte oder am Ende der beiden Verse auftritt. Allerdings
kénnen nur ganze Worter und nicht einzelne Silben reimbildend
wirken., Als Beispiel sei S V 21f (= V 5f; vgl. V 3f = 19f) zi-
tiert:

21 wvgl. fiir die sumerischen Belege KRECHER 1978, 123; in der
akkadischen Dichtung IG 143 S I 18; VI 20; A 52.

22 HECKER 1974, 173,

23 HECKER 1974, 142; das heiBt aber nicht, daB es keine allein-
stehenden Verse in der akkadischen Epik gibt.

24 vgl., zur Wiederholung und zum Doppelvers KRECHER 1378, 122f
und HECKER 1974, 142 - 145,
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ilu ¥d-a-31 ¥4 ta¥-pu-ra-na-¥i-ma ur-ta-ha-ni-ma li-ta-til
itti~ja
ila ¥d-a-¥i ¥up-pu-ra-na-¥i-ma lu ha-me-ri li-bit itti-ja
Hier sind éowohl Anfang als auch Ende der beiden vollstdndig
parallelen Verse gereimt. Besonders erwdhnt kann auch werden,
daB beide Verse das Verbum §ap5ru verwenden, allerdings in ver-

schiedenen Stamm- und Tempusformen.

Die steigernde Wiederaufnahme eines Wortes im n&dchsten Vers
kann mit dem Reim verwandt gelten, wobei auch hier die M&glich-
keit der Erweiterung besteht, S II 6f:

Cu Fu-ul u-kal-la par-si id-kal-la par-si ilani

i1@ni a-8i~bu-ut qi-rib Sir-kal-la
Hier ist eine besonders kunstvolle Gestaltung des Doppelverses
zu erkennen, da sogar eine zweimalige Wiederaufnahme und Stei-
gerung vorliegt. So wird parsi in II 6 innerhalb desselben Ver-
ses aufgegriffen und mit Zlani erweitert, widhrend ilani im fol-
genden Vers ebenfalls eine Erweiterung erfdhrt. Konstituierend
fiir den Doppelvers ist hier ilani, das in beiden Versen vor-
kommt. - Die gleiche Erweiterung findet sich auch in III 52f
und V 7£.

Eine Wiederaufnahme ohne Erweiterung liegt in V 11f (= 26f) vor:

i-t¥e11% -ma mituti ikkalu bal-tu-ti

el bal-tu-ti u-am-ad mituti
Durch die Aufnahme von mituti und baltuti und ihre umgekehrte
Wiedergabe in V 12 liegt in diesem Vers der Ubergang zur Stil-
figur des Chiasmus vor; diese Stilfigur ist deutlich in IV 51f
zu erkennen:

[ina ine~¥i di-mal-tu [i-zal-nu-un

eli du-ur ap-pi-¥4 il-la-ka di-ma-¥4
Wdhrend die erste Vershdlfte hier einen synonymen Parallelismus
bildet, entsteht der Chiasmus durch die synonymen Pr&dikate und
die beiden identischen Subjekte.

Die wohl am meisten verbreitete Stilfigur der semitischen Poe-
sie, ndmlich der synonyme Parallelismus, wird auch in WNergal

und Ere¥kigal verwendet. So ist in IV 4of (soweit es der frag-
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mentarische Text erkennen 1l&8t) der Doppelvers durch die wdrt-
lich identische Wiederholung gebildet, in V 3f durch Reim und
synonyme Glieder:

ul i-di mi-lu-lu ¥4 ardati
ul i-di da-ka-ka ¥a si-ih-ra-a-ti

Als grdBeres Gliederungselement kdénnen Strophen25 gelten, die

am einfachsten aus zwei Doppelversen zusammengesetzt werden.
Als typisches Beispiel dafiir kann auf I 31 - 34 verwiesen wer-
den:

um-ma at-ti-ma ul ¥4 e-1i-1
ina ¥atti-ki-ma ul te-li-i ana mah-ri-ni
u ni-nu-ma ul ¥4 a-ra-di

ina arhi-i-ni-ma ul nu-ur-rad ana mah-ri-ki

Dabei bilden I 31f und T 33f durch einen synonymen Parallelis-
mus je einen Doppelvers, wobei jedoch der jeweils zweite Vers
"erweitert ist. Gleichzeitig bilden 31 mit 33 und 32 mit 34 auch
einen antithetischen Parallelismus ('heraufkommen' - ‘'hinunter-
gehen'), wodurch die beiden Doppelverse zu einer Viererstrophe

nach dem Schema A - B - A' - B' zusammengestellt werden.

Einzigartig in der akkadischen Epik ist bisher die Strophe IV
53 - 56, die aus zwei v61llig identischen Doppelversen nach dem

Schema A - B - A - B bestehtzs.

dEr—pa ha-me-ru la-li-e-a
ul d¥-ba-a la-la-¥4 it-ta-tal-kan-ni
Rp-ra ha-me-ru la-li-e-a

ul d¥-ba-a la-la-¥i it-ta-tal-kan-ni

Als Ergdnzung zu HECKERs Katalog von Schemata, nach denen Stro-
phen gebildet werden, mdchte ich auf ein Schema A - A' - A* - B
hinweisen, also einer Viererstrophe, die aus drei Versen (syn-
onymer Parallelismus) und aus einem Vers gebildet wird, der die
ersten 3 Verse zusammenfaBt. Drei solche Strophen liefen sich
in S feststellen, II 28 - 31 (vgl. II 24 - 27, wo das Schema

zu B - A - A' - A* variiert wird):

25 wvgl. zur Strophe HECKER 1974, 146 - 152,
26 HECKER 1974, 1lusf.
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tu-rid-ma ana glgqi§ti] ¥a 813,541
[ik-kis glgﬁzsa glgt gi¥

i-ha-as-tsib &1%. .

i=-'a-a-lu lsu-pa-a-1

gif 5 8i¥; ib-bir-ra

u-¥al-lam-ma X-nim u dNin—gig—zi—da
Und II 32 - 35:

mi-th-rat "%%ugni C[...1-¥4 d-taq-qi
mi-ih-rat hurasi C...-¥41 d-taq-qi
mi-ith-rat 34y gni (8 Ssi=ib-bir-ra~$11 d-taq-qt

ip-Se-ti qu-ut-ta-ti 8i% 655 ... ~al-la-...

Ahnlich wie das eben zitierte Beispiel findet man auch andere
Strophen, die - erneut in Analogie zum Doppelvers - durch Reim
gebildet werden. Dabei kann der Reim wieder am Anfang (I 40 - 43;
I 45 - 48), in der Mitte (II 41 - 44; III 56 - 59) oder am Ende
stehen (VI 8 - 13). Auf eine Zitation der Textstellen kann ver-
zichtet werden, da der Reim auch anhand der Ubersetzung leicht

zu erkennen ist.

Ob in VI 8 - 13 noch eine Strophe zu erkennen ist, oder ob darin
vielleicht eher eine astrophische Reihe zu sehen ist, bleibt
aufgrund des Textzustands unsicher. Solche Reihen27 kénnen je-
denfalls ohne besonders erkennbare Gliederung auftreten, wobei
hdufig Zahlenreihen begegnen. In S werden Reihen verwendet, in
denen der Zahlenwert von 1 - 3, 1 - 5 bzw. 1 - 7 ansteigt. Sie-
benerreihen findet man in I 20 - 26; III 41 - 47; IV 11 - 14;
VI 21 - 28 (!) und VI 37 - 42, Dabei wird die Reihe einfach da-
durch gebildet, daB der Zahlenwert am‘Beginn der Zeile jeweils
um eins gesteigert wird, wdhrend der Rest der Zeile unveré&dndert
bleibt. Dabei ist zu bemerken, daB8 manchmal auch zwei Zahlen in
einem Vers zusammengezogen werden koénnen, sodaf die Reihe ge-
wissermaBen verkiirzt wird. Auch die Fiinferreihe in V 49 - 51
ist verkirzt.

Die stilistischen Beobachtungen, die hier zusammengetragen wur-
den, zeigen einerseits die Fiille an Mdglichkeiten, die die akka-
dische Epik besitzt, andrerseits lassen sie auch erkennen, daB

Nergal und Ere¥kigal entsprechend den Regeln der akkadischen

27 wvgl. HECKER 1974, 152f.
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Epik geformt worden ist. In der anschlieBenden Tabelle versuche

ich, Kol. I und V in Hinblick auf die darin verwendeten poeti-

schen Formen zu analysieren; hierdurch wird nochmals ein ge-

wisser Uberblick dariiber geschaffen, welche Stilmittel einge-

setzt worden sind.

Kol.

18]

19

20]

21
22
23
24
25

26 |

27

287]
29 |

30

31
32
33
34

35
36
37

38
39

40’]

41
42

43|

44

457

46
47

48 |

49
50
51
52

54
55

o

-

Formel
Einzelvers als Antwort

Zahlenreihe 1 - 7

Einzelvers
Formelhafter Doppelvers

Einzelvers
A
B
Al Viererstrophe
BI

Handlungsabfolge

Redeeinleitungsformel

Einzelvers

Strophe mit Anfangsreim:
lu Sulmu

Redeeinleitungsformel

Strophe mit Anfangsreim:
Eulmu

Redeeinleitungsformel
Einzelvers

Redeeinleitungsformel
Anfangsreim: dNam—tar

Handlungsabfolge

IG 14;S VI 20;A 52

vgl.S III 41-47;VI 21-28

S IIT 48;VI 29

Ee III 69f;vgl.S III 49

vgl.A 4f

vgl.S I 53-55

S II 23 u.d.

vgl.S I 45-48

S II 23 u.d.

S IT 23 u.d.

S IT 23 u.d.

vgl.S I 36f
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Kol. Vv

a Redeeinleitungsformel S II 23 u.G.

b| Wiederholung des Verses mit Va-

1] riation des letzten Gliedes

2 Einzelvers S Vv 18

371 Anfangsreim: ul ZdZ und syn- SV 19

4| onymer Parallelismus S V 20

5] Anfangsreim: Zla ¥3¥u und syn- S VvV 21

6| onymer Parallelismus SV 22

7] Steigernde Wiederaufnahme des S Vv 23

81 letzten Gliedes: Zlani rabuti SV 24

5

1o | Doppelvers SV 23

117] Formel; Wiederaufnahme des S V 26;IG 19;G VI 99
12 | letzten Gliedes; Chiasmus S V 27;IG 20;G VI 100
137 Vers mit Infinitivkonstruktion S V 42;vgl. IV 26
14} zu Doppelvers erginzt;Neuansatz S V 43;vgl. IV 27
15 Einzelvers S V 44;vgl. IV 28
:g Uneingeleitete Rede und Antwort vgl.S V 44f

18 - 27 =2 - 12

28 Redeeinleitungsformel S II 23 u.d.

297

324 Synonymer Parallelismus 2 z 3;

31 Versfiillender Infinitiv vgl.S III 25

327 Anfangsreim: kansu und syn- vgl.S III 26

33| onymer Parallelismus vgl.s III 27

gg Verkirzte Zahlenreihe vgl.Ss V 49-51

36 Verkiirzte Redeeinleitung S III 23;vgl.S III 11;IV 22
377 -

38 | Anfangsreim: belti-ja

39 Einzelvers S V 46

40"

4‘; Handlungsabfolge vgl.s IV 31f

427 Vers mit Infinitivkonstruktion S V 13

43 | zu Doppelvers ergénzt;Neuansatz SV 14

44 Einzelvers SV 15

457

42 Uneingeleitete Rede und Antwort vgl.S vV 16f

47
48] Synonymer Parallelismus g X gz



47

49

50] Verkilirzte Zahlenreihe 1 - 5 vgl.S V 34f
51

52 Redeeinleitungsformel

53

54] Wahrscheinlich Doppelvers

Die Version von Sultantepe ist nicht fortlaufend geschrieben,
sondern es sind Zwischenstriche angebracht, durch die der Text
vom Schreiber in Abschnitte gegliedert wurde. Dabei kann grund-
sdtzlich angenommen werden, daf durch diese 2Zwischenstriche der
Text in sinnvolle Einheiten und Abschnitte geteilt wird. Denn
es ist eine "bekannte Gewohnheit der Tafelschreiber, ... Ab-
schnitte, die sich im Formalen oder Inhaltlichen ergeben, durch
Trennlinien hervorzuheben"ze. Diese Trennlinien, die in der
akkadischen Epik nach der altbabylonischen Zeit gebréduchlich
geworden sind, sind allerdings nur ein &duBeres Mittel der Text-
gliederung, da sie bestenfalls bei der Lektiire, niemals aber
beim Vortrag wirksam werden. Daher werden diese graphischen
Hilfen auch mit textinternen Kriterien verstdrkt. So fallen for-
melhafte Elemente des Textes oft mit Trennungslinien zusammen,
ebenso wie der neue Absatz nach dem Zwischenstrich immer mit
einer Formel beginnt.

In der KReilschriftkopie von S lassen sich durch die Zwischen-
striche 16 Abschnitte erkennen, die sich im wesentlichen mit
der oben erarbeiteten Struktur des Textes decken, wobei jedoch
einige Stellen, die ich als grdBere Einheit betrachte, vom
Schreiber in mehrere Abschnitte geteilt worden sind. Zusdtzlich
betrachte ich IT 1 - 22; VI 1 - 19 und VI 20 - 42 als in sich
geschlossene Abschnitte, die nicht durch Absatzlinierung im
Keilschrifttext hervorgehoben werden. Eventuell 1&8t sich hier
vermuten, daB durch den fragmentarischen Zustand des Textes
nicht mehr alle Zwischenstriche erhalten sind, sondern zwischen
Kol. I und II sowie zwischen Kol. V und VI urspriinglich Trenn-

28 HECKER 1974, 6o.
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linien vorhanden waren. Sicher keine solche Linie war in Kol.
VI zwischen 19 und 20, doch zeigt hier die Formel "Pfértner,
&8ffne das Tor filir mich!" (VI 20) einen Neuansatz anzg, durch
den der Abschnitt von Nergals Eintritt in die Unterwelt einge-

leitet wird.

Da die Absatzlinierung also durchaus mit der inhaltlichen Struk-
tur Ubereinstimmt, kann man fragen, ob die einzelnen Abschnitte
schon rein duBerlich eine Beziehung zueinander erkennen lassen,
die sich in der Anzahl der Zeilen des jeweiligen Abschnittes
widerspiegelt. Der Zeilenzahl soll deshalb Beachtung geschenkt
werden, weil schon die Schreiber oft im Kolophon ihres (ab)ge-
schriebenen Textes neben dem eigenen Namen, der Herkunft der
Vorlage und Anmerkungen zur Art der Abschrift (vollstdndig, er-
gdnzt, ...) auch die Anzahl der Zeilen vermerkten3°. Dabei wur-
den zwar nur die Gesamtsummen vermerkt, die filir den Schreiber
ausschlaggebend waren31, aber es wird bei literarischen Texten
doch auch nicht selten jede zehnte Zeile mit dem Zahlzeichen

fir '1o0', einem Winkelhaken, gekennzeichnet>?, Vielleicht kénn-
te das Interesse der Schreiber an den Zahlensummen auch damit
zusammenhidngen, daB8 in manchen - sicher nicht allen - F&llen

die Zeilenzahl in der formalen Gestaltung eines Texteés eine Rol-
le spielte. Ein solcher formaler Zusammenhang kdnnte im Gesprich
zwischen Gilgame¥ und Enkidu vor ihrem Zug gegen Huwawa zu er-
kennen sein33. Dazu schreibt HECKER34: "GewiB ist es kein Zu-
fall, daB die Erwiderungen Enkidus jeweils die gleiche Zeilen-
zahl wie die voraufgehende Rede des Gilgame¥ aufzuweisen hat,
ndmlich

a) 78 - 83 b) 90 - 102 c) 116 - 126
84 - 89 103 - 115 127 - 137
6, 13 und 11 Verse,

29 Dieselbe Formel steht in I 18 direkt nach einer Trennlinie.

3o vgl. zu den Elementen eines Kolophons HUNGER 1968, 1ff,

31 KRECHER 1973, 165: "0b die Zeilensummen der Kontrolle der
Vollstdndigkeit einer Abschrift oder der Honorarberechnung
fiir den Schreiber ..., dienten oder anderen Zwecken, ist un-
bekannt."

32 wvgl. KRECHER 1973, 165,

33 Yale - Tafel 78 - 162.

34 1974, 49f; vgl. aber auch seine Skepsis auf S. 50: "weniger



49

die Einleitungsfloskeln mitgez&hlt. Der abschlieBende, von E.
nicht mehr beantwortete Part des G. (Z. 138 - 162) enthdlt mit
23 Versen (ohne Einleitung) dann ebenso viele wie die Ratschlé&-
ge Z. 249 - 271, die die Altesten von Uruk den beiden Helden
schlieBlich mit auf den Weg geben.”

Ahnliche Beispiele wdren noch die Rede des J&gers in G I iii
2ff = I iii 29ff mit elf Versen, denen genau die elf Verse der
Antwort des Vaters (I iii 14ff) entsprechen. Ebenso umfassen
der 1. Traum des Gilgame¥ und dessen Deutung (I v 26ff) jeweils
13 Verse.

Die formale Gestaltungskraft der einzelnen Zeilen kommt in epi-
schen und hymnischen Texten auch darin zum Ausdruck, daB eine
geschriebene Zeile fast immer eine Sinneinheit darstellt35. Wo
der Raum einer Zeile fiir den Text nicht ausreichte, behalf sich
der Schreiber, indem er den Anfang der neuen Zeile freilieB,

um anzuzeigen, daB hier keine neue Zeile zu z&hlen ist. In S
148t sich das deutlich in V 38, 41 und VI 2,37 erkennen, wo die
darauffolgende Zeile der Keilschriftkopie jeweils erst in der
Mitte beginnt. Ebenso sind VI 22 und 47 jeweils nur als Fort-
setzung des Textes von VI 21 und 46 zu betrachten; sie diirfen
daher nicht als eigene Zeile gerechnet werden. - Es f&llt in S
auf, daB manchmal die Einleitungsformel zu einer direkten Rede
auf zwei Zeilen verteilt wurde, obwohl der vorhandene Raum in
einer Zeile ausreichend gewesen wdre, so in III 33f (ergdnzt),
IV 46f und VI 43f. Ebenso bemerkenswert ist, daB in V 16f Frage
und Antwort je eine eigene Zeile umfassen, wdhrend die identi-
sche Frage und Antwort in V 45 gemeinsam eine Zeile fiillen. Man
stellt sich daher unwillkiirlich die Frage, ob der Schreiber
hier zufdllig seinen Text so verteilt hat oder ob diese Schreib-
weise eventuell einen Hinweis darauf gibt, daB innerhalb eines
Abschnitts bewufit eine bestimmte Zeilenanzahl angestrebt worden

ist36. Einige Beobachtungen einzelner Abschnitte k&nnen viel-

als Technik denn als zufdlliges Ergebnis zu werten".

35 Die in Tell el-Amarna gefundenen Texte vom Adapa-Mythos und
von Nergal und Ere¥kigal zeigen diese Ubereinstimmung von
Zeile und Sinneinheit nicht.

36 Ob gewissen Zahlen, die in den Abschnitten hervortreten,
ein symbolischer Wert zukommt, soll hier nicht weiter unter-
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leicht eine vorl&dufige Antwort der Frage ermdglichen.

I 18 - 37: Der Abschnitt umfaBt 20 Zeilen; dabei ist klar er-
kennbar, daB die astrophische Reihe, die Kakas Eintritt in die
Unterwelt schildert, mit ihren 7 Zeilen eine Einheit bildet.
Eine ebenso deutliche (inhaltliche) Einheit ist in 31 - 37 zu
sehen, wenn Kaka die Botschaft des Anu vor Ere$kigal wdrtlich
wiederholt. Die stilistischen Merkmale dieser Botschaft wurden
bereits erwdhnt, sodaB hier nur noch die Zeilenanzahl inter-
essiert. Dabei ist zu bemerken, daB Botschaft und Eintritt in
die Unterwelt je 7 Zeilen umfassen. Eventuell konnte die glei-
che Anzahl der Zeilen auf einen inhaltlichen Zusammenhang der
beiden Einheiten hinweisen: Da Kakas Gang in die Unterwelt ja
nur den Zweck hat, Anus Botschaft zu vermitteln, wdre es még-
lich, daB der Schreiber diese Botschaft bewuS8t iiber 7 Zeilen
verteilt hat, eine Zeilenanzahl, die durch die 7 Unterweltstore
und Kakas Eintritt durch diese vorgegeben war.

I 38 - 50: Hier sind 13 Zeilen, von denen 10 als direkte Reden
und 3 als Einleitungen dazu formuliert sind. Die Reden Ere&ki-
gals bzw. Kakas lassen durch ihren Anfangsreim jeweils eine
Viererstrophe erkennen, die klar ein Frage - Antwort - Prinzip
zeigen und so aufeinander abgestimmt sind. Dazu kann in jeder
Rede ein Einzelvers erkannt werden. Auffallend wirkt nun die
Redeeinleitung in I 49, die scheinbar v8llig unmotiviert einge-
schoben ist. Dadurch wird Kakas Rede in zwei Reden geteilt, ob-
wohl kein AnlaB dafiir zu erkennen ist, zumal sie unmittelbar
aufeinander folgen. - Somit soll hier vorerst nur die Frage auf-
geworfen werden, ob vielleicht die Redeeinleitung in I 49 des-
halb eingeschoben wurde, weil der Schreiber Wert darauf legte,

mit diesem Abschnitt 13 Zeilen zu fillen,

IT 23 - 31 und II 32 - 35: Beide Abschnitte zusammen umfassen

13 (9+4) Zeilen, die durch eine einzeilige Redeeinleitungsformel

und 3 Viererstrophen gebildet werden. Die erste Viererstrophe

sucht werden; vgl. dazu H.SAUREN, Hendursaga.Genius des Sa-
turn.Gott des Todes, OLP 1o (1979) 75 - 95, der auf S. 95
Anm. 23 den Zahlen 6,7,10 und 13, die das Kompositionsschema
der Hendursaga-Hymne bestimmen, einen symbolischen Sinn fiir
die Interpretation der Hymne beimiBt.
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(II 24 - 27) ist dabei eine direkte Rede, wdhrend die beiden ib-
rigen erzdhlender Text sind. Inhaltlich stehen Rede und Erzdh-
lung dabei insofern in einem Zusammenhang, als sie das Verhdlt-
nis von Auftrag und Ausfiihrung dieses Auftrags zeigen. Auch
stilistisch zeigen die 3 Strophen groBe Ahnlichkeit durch die
verwandten Schemata A - A' - A* - B bzw. B -~ A - A' - A%,

II 36 — 48: Der Abschnitt 148t sich wieder in eine einzeilige
Redeeinleitung (allerdings mit einer anderen Formel) sowie in
eine direkte Rede von 12 Zeilen gliedern. Innerhalb der Rede
werden II 41 - 44 durch den Binnenreim eindeutig zu einer vie-
rerstrophe zusammengefafBt; auch II 45 - 48 kann als Viererstro-
phe betrachtet werden, die aus zwei Doppelversen (synonymer bzw.
antithetischer Parallelismus) gebildet ist. Daher empfiehlt es
sich, auch fir II 37 - 40 eine solche Strophe anzunehmen. Der
Abschnitt 148t also einen &uBerlich parallelen Aufbau zu II

23 - 35 erkennen, dem auch eine inhaltliche Parallelitdt ent-
spricht. Denn beide Male geht es um Anweisungen flir Nergal, wie
er sich bei seinem Gang in die Unterwelt verhalten muB, welche
Vorkehrungen notwendig sind, um ein solches Abenteuer heil zu
liberstehen. Gerade dieser inhaltliche Zusammenhang kdnnte vom
Schreiber durch die gleiche Zeilenanzahl verstdrkt worden sein.
- Wenn nun nochmals zu den 13 Zeilen in I 38 - 50 zurilickgeblickt
wird, f&llt auf, daB auch dieser Abschnitt inhaltlich ein Ver-
halten in der Unterwelt erzdhlt. Kaka kennt den richtigen 'Um~
gangston' flir die Begegnung mit Ere¥kigal, was - wie der weite~
re Verlauf des Mythos zeigt - von Nergal nicht behauptet werden
kann. Von diesem inhaltlichen Zusammenhang zwischen I 38 - 50
und II 23 - 35 und 36 - 48 soll nun auch eine vorsichtige Ant-
wort auf die oben gestellte Frage gegeben werden. Eventuell
wurde I 49 in Hinblick auf II 23 - 35. 36 - 48 in den Text ge-
schrieben, um eine Zeilenanzahl von 13 zu erhalten, die diese
inhaltlich zusammengehdrigen Abschnitte auch &ZuBerlich verbin-
det. - Ob die 13 Zeilen in IV 33 - 39 und 40 - 45 auch auf einen
Zusammenhang mit diesen Abschnitten deuten, kann vermutet wer-
den; allerdings ist im jetzigen Zustand des Textes ein direkter
Zusammenhang nicht zu erkennen.

IV 21 - 32: Zuletzt sei noch auf diese 12 Zeilen hingewiesen,
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in denen Nergals Flucht aus der Unterwelt geschildert wird.

Die Strukturanalyse hat einen Zusammenhang dieser Flucht als
Textmitte mit den beiden rahmenden Botschaften Anus erwiesen.
Ich méchte daher - ohne irgendwelche Schliisse daraus abzuleiten
- folgende Vermutung formulieren: Ist es mdglich, daB auch Anus
Botschaft zu Beginn (I a - 17) urspriinglich 12 Zeilen umfaBte
(die jetzige Rekonstruktion zdhlt 13 Zeilen), wodurch dieser

strukturelle Zusammenhang weiter verdeutlicht wilirde?

Die letzte Vermutung zeigt die Grenzen, die einem bewuBt blei-
ben miissen, wenn versucht wird, aus den einzelnen Zeilensummen
zu weitgehende Konsequenzen abzuleiten. An einigen Stellen, wo
ich versuchte, ein tibereinstimmen von Inhalt und Zeilenanzahl
aufzuzeigen, soll zumindest die M&glichkeit nicht von vornher-
ein ausgeschlossen werden, daB der Schreiber bei der Nieder-
schrift seines Textes auch auf die Anzahl der Zeilen achtete.
Aber es scheint schwer zu sein, die Grenze zwischen Zufall und
Absicht genau zu bestimmen; die Stilmittel des Doppelverses und
der Viererstrophe kénnten dabei nédmlich den Zufall beglinstigen.
Wenn also die Zeilenanzahl mit Vorsicht fiir die inhaltliche Er=-
schlieBung fruchtbar gemacht werden kann, so ist das ebenfalls
rein &duBerliche Kriterium der Absatzlinierung fir die Interpre-
tation nicht zu vernachl&ssigen. Denn durch die Berlicksichtigung
dieser Gliederung kann vermieden werden, vorschnell ein zu mo-
dernes Verstdndnis an den Text heranzutragen. Somit diirften
auch diese Beobachtungen der rein &duBerlichen Textgestalt einen

kleinen Beitrag zur literarischen Analyse geleistet haben.



53

5) Die Version von Uruk/Warka (= W)

Die Ausgrabungen des Deutschen Arch&dologischen Institutes in
Uruk/Warka fiihrten in der 27. Grabungskampagne 1969 im Planqua-
drat Ue XVIII.1 zu zahlreichen Keilschriftfunden, die durch
weitere Grabungen wdhrend der 29. Saison 1970/71 noch vermehrt
wurden. Die inzwischen in 2 Teilen1 verdffentlichten Tafeln
zeigen ein tlibergewicht an medizinischen und diagnostischen Tex-
ten sowie zahlreiche Beschw&rungen und Rituale magischer Natur.
Vielleicht darf man in diesem Fund die Privatbibliothek eines
oder mehrerer babylonischer Gelehrter vermuten, die diese Bi-
bliothek aus beruflichen Griinden fiir sich angelegt haben. Denn
37 Texte nennen mit Sicherheit den Namen des Beschwdrungsprie-
sters Iqi§a2, in zahlreichen anderen Texten wird der Beschw&-
rungspriester Anu—ik§ur3 erwdhnt. - An literarischen Texten im
engeren Sinne fanden sich nur wenige. So sind von der Grabung
1969 ein Fragment von Nergal und Ere¥kigal, eine Chronik mit
polemischen Unterton {iber die Regierung Zulgis und eine Prophe-
zeiung4 besonders zu erwdhnen, von der Grabung 1970/71 ein Frag-
ment des Gilgame¥-Epos, eine zweisprachige Hymne an Inanna/I¥-
tar, eine einsprachige IX¥tarhymne sowie ein kultischer Text mit
Opferrationen, Gotter- und Tempellisten. Aufgrund der Kolophone
148t sich ein Schwerpunkt der Datierungen filir die Zeit zwischen
360 und 251 erkennen, Iqi§as Tatigkeit f&1llt in die Zeit der
Regierung von Philipp Arrhid&dus (323 - 316)5; der &dlteste da-
tierbare Text ist eine Urkunde aus der Regierungszeit von Nebu-

kadnezarG.

. . . . . 7 .
Gemeinsam mit einem zweisprachigen Omentext’ und einer astrolo-

Teil 1: HUNGER 1976; Teil 2: VON WEIHER 1983,

vgl. VON WEIHER 1983, 1.

vgl. HUNGER 1976, 9. 11.

HUNGER 1976, Nr. 3; einige inhaltliche Uberlegungen zu die-
sem Text, der mit seiner Heilserwartung auch in Hinblick
auf das AT nicht uninteressant ist, bietet P.HOFFKEN, Heils-
zeitherrschererwartung im babylonischen Raum, WO 9 (1977~
78) 57 - 71.

5 vgl. HUNGER 1976, 13.

6 HUNGER 1976, Nr. 131.

7 ebd. Nr. 85.

F wN P
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gischen Anweisung filir die Vorhersage von Getreidepreisen8 wur-
de unter dem Grab 272 des Planquadrats Ue XVIII.1 auch ein
Exemplar von Nergal und Ere¥kigal gefunden. Im jetzigen Erhal-
tungszustand umfaBt dieses Tafelfragment etwa 61 Zeilen iiber 4
Kolumnen verteilt. Wahrscheinlich umfaBte aber auch diese Ta-
fel 6 Kolumnen wie die Sultantepe-Version, wobei allerdings
die linke H&lfte (also Kol. I und VI) vollstdndig verloren ist.
Ebenfalls verloren ist das obere Ende der Tafel, sodaf kaum
eine einigermaBen sichere Angabe iiber die urspriingliche Gr&Be
der Tafel moglich ist. Interessant ist an diesem Textfund vor
allem, daB durch ihn der Mythos noch filir eine relativ spé&te
Zeit bezeugt ist. Auf eine Ubersetzung des Fragments kann hier
verzichtet werden, da der Text durch HUNGER9 eine ausreichende
Bearbeitung erfahren hat.

8 ebd. Nr. 94; im Kolophon wird Iqi¥a als Besitzer der Tafel
genannt.

<] HUNGER 1976, 17 - 19 (Text Nr., 1); vgl. auch die Anmerkun-
gen zur Ubersetzung von S.
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6) Uberlieferungsgeschichte des Mythos

Die Frage nach der geographischen Herkunft des Mythos kann prak-
tisch nur aus dem Inhalt selbst erschlossen werden, da keine
der vorhandenen Versionen als Originalexemplar der Dichtung an-
zusehen ist. Genausowenig ist ein Kolophon erhalten, aus dem
man sich Hinweise auf die 'Originaltafel', die kopiert wurde,
erhoffen kdnnte. Ebenso gibt es, soweit mir bekannt ist, keine
Hinweise in der Keilschriftliteratur, die sich in irgendeiner
Form direkt auf WNergal und Eredkigal (als literarischer Text)
beziehen wilirden. Trotz dieser nicht allzu glinstigen Ausgangs-
lage soll nun versucht werden, wenigstens ann&herungsweise eine
m&gliche Herkunft zu erschliefen. LAMBERT geht dabei von ur-
spriinglich zwei voneinander unabhdngigen Traditionen aus, deren
eine Ere¥kigal, deren andere Nergal als Unterweltsgott kannte.
"Ex hypothesi the myth arose in a town or district which had
originally subcribed to the former view, but which in the
course of history had changed to the latter view. To these
people Erefkigal had at first ruled the underworld, and Nergal
later usurped this office"1.

Der Ort, an dem Erefkigal ihre Herrschaft ausilibte, ist in Sumer
zu suchen, wo sie am Ende des 3. Jahrtausends an Bedeutung ge-
wann und ihren Sohn Ninazu als Unterweltsherrscher abléstez.
Auch in Inannas Gang in die Unterwelt vom Beginn des 2. Jahr-
tausends ist diese Herrschaftsfunktion Ere&kigals deutlich zu
erkennen. Nergal seinerseits ist wohl urspriinglich mit Kutha
verbunden, und Ere¥kigal kam erst durch ihre Verbindung mit ihm
dorthinB; dadurch scheidet Kutha, obwohl in spdterer Zeit Haupt-
kultort fiir Nergal und Ere¥kigal, als Herkunftsort des Mythos
eher aus.

Fiir die Entstehungszeit des Mythos gibt es folgende Anhaltspunk-

1 LAMBERT 1973, 357.
vgl. LAMBERT 1980, 62.
3 vgl, VON WEIHER 1971, 6&4.

N
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te: Die sumerische Dichtung Inannas Gang in die Unterwelt nennt
keine Verbindung zwischen Nergal und Ere¥kigal. Denn Inanna
gibt als Grund fiir ihr Kommen in die Unterwelt die Begribnis-
riten fiir Gugalanna, den Gemahl der Ere¥kigal, an4. Dem gegen-
liber setzt die akkadische Fassung, die am Ende des 12. Jh. ent-
standen sein dﬁrftes, die Unterwelt als Reich der Ere¥kigal be-
reits mit Kutha gleich (IG akk 40); daraus kann man schlieBen,
daB8 zu dieser Zeit die Verbindung zwischen Nergal und Erefki-
gal schon bestanden haben muB, da Ere$kigal nun auch ihren Wohn-
sitz in Kutha hat. Fir die Entstehung des Mythos in sumerischen
Kreisen spricht die Aktivit&t Ere¥kigals in der Erzihlung, die
sich besser ins sumerische Milieu einfiligt. Allerdings scheint
der Endpunkt des Mythos, wenn Nergal die Herrschaft iiber die
Unterwelt antritt, besser in die Zeit zu passen, in der durch
den Aufstieg Babylons die *semitische Komponente im mesopotami-
schen Volkstum® an Bedeutung gewann. War vor dieser Zeit Ere¥-
kigal noch alleinige Herrscherin iiber die Unterwelt, so wuchs
Nergals Bedeutung als Unterweltsgott, da Kutha von der geogra-
phischen Ndhe Babylons profitierte. Der Endpunkt dieser Ent-
wicklung kénnte somit eine theologische und geistige Auseinan-
dersetzung zwischen sumerischer und semitischer Auffassung wi-
derspiegeln, wobei in altbabylonischer Zeit der Aufstieg Nergals
aus sumerischer Sicht durch den Mythos legitimiert wurde6.

b) Zur_literarischen_Entwicklung von Nergal und_ Ere¥kigal

Die {iberlieferten literarischen Gestaltungen des Mythos lassen

eine sehr weite Streuung erkennen. Sie zeigen eine Uberlieferung

1 7 85 -~ 893 SLADEK 1974, 194 vermutet in Gugalannas Tod {iber=-
haupt den Grund filir die spdtere Heirat zwischen Ere¥kigal
und Nergal.

5 zu diesem zeitlichen Ansatz vgl. die Uberlegung bei W. VON
SODEN, Trunkenheit im babylonisch-assyrischen Schrifttum,
in: FS Henninger, St. Augustin 1976, 317 - 323, VON SODEN
nimmt S. 320 Anm. Y4 an, daB die akkadische Version von
Inannas/I&tars Gang in die Unterwelt von Sin-lege-unnInI
stammt, der um lloo gelebt hat; vgl. auch VON WEIHER 1971,
50 Anm. 1, - Zur Datierung der jlingeren Fassung des Gilga-
me¥-Epos vgl. auch TIGAY 1982, 131.

6 vgl. zur Entstehung auch VON WEIHER 1971, 55 Anm. 3 und
LAMBERT 1980, 62.
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von rund einem Jahrtausend und von drei verschiedenen Orten,
wobei die Amarna-Version und die Sultantepe-Version aus Rand-
gebieten der mesopotamischen Kultur stammen. Besonders auffal-
lend ist das Fehlen einer Abschrift aus der Assurbanipalbiblio=-
thek von Ninive. Denn einerseits kann die Sultantepe-Version
als zeitgleich mit der Bibliothek in Ninive gelten, andrerseits
ist von Assurbanipal bekannt, daB er sich bemiihte, Texte aus
dem ganzen Reich nach Ninive zu bringen, um sie in seiner Bi-
bliothek zu sammeln; daher hat diese Bibliothek wohl eine re-
prdsentative Sammlung der im assyrischen Reich tradierten Texte
beinhaltet7. Ist es daher bloBer archiologischer Zufall, das
aus Ninive keine Version von Nergal und Ere¥kigal stammt oder
148t sich dahinter eine Absicht erkennen, die momentan nicht
erklédrt werden kann?

Da die Sultantepe-Version am besten erhalten ist, gehen die fol-
genden Uberlegungen von ihr aus. Bei der n#&heren Betrachtung

der drei Versionen wird schnell deutlich, daB8 S und W einerseits,
A andrerseits jeweils eigenstédndige literarische Gestaltungen
des Mythos von Nergal und Ere¥kigal darstellen. Zundchst zum
Verh&ltnis von S und W: Ein Vergleich der Texte zeigt, das die-
se beiden Rezensionen eng zusammengehdren. Die wesentlichen Ab-
weichungen sind oft nur graphischer Natur, lediglich an einigen
Stellen des Textes aus Uruk sind gr&Bere Unterschiede gegeniiber
von S zu bemerkena. Allerdings wird man keine direkte Verbin-
dung zwischen W und S annehmen diirfen, da der nass. Text als
ungebrannte Schiilertafel kaum zum Transport in eine andere
Schreiberschule vorgesehen war. Eher diirften beide Versionen

die Form des Mythos wiedergeben, die er im Rahmen der 'Kanonbil-
dung'9 erhalten hat. Die geringfiligigen Uberlieferungsvarianten
von W gegeniiber S konnen dabei als orthographische Anpassung des
Textes an die Schreibertradition in Uruk gewertet werden. Deut-
lich wird dies z.B. in der Schreibung des Gottes Anu als d60,

eine Schreibung, die seit der Achdémenidenzeit verbreitet war1°.

vgl. OPPENHEIM 1964, 15f.
vgl. dazu die Anmerkungen zur Ubersetzung von S.
vgl. unten zur 'Kanonbildung'.

o vgl. RLA 3, 500.

W w3
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Anders gestaltet sich die LOsung der Frage nach dem Verhdltnis
von S und A11. Hier ist nur noch erkennbar, daB es sich in bei-
den Versionen um dieselbe Geschichte handelt, die Einzelheiten
und der Wortlaut gehen jedoch soweit auseinander, daB auch eine
Rekonstruktion von S aufgrund von A unmdglich ist. Die Unter-
schiede, die sich oft nicht gl&tten lassen, sind zu stark, um
hier eine gemeinsame Textiiberlieferung anzunehmen12. Vielmehr
liegen hier zwei verschiedene literarische Gestaltungen dessel-
ben Themas vor, wie es auch bei anderen literarischen Texten
durchaus bezeugt ist. So zeigt z.B. die Menschenschdpfung im
Atram@aszs-Epos (I 188 - 305) im wesentlichen die gleiche
Struktur wie im Enuma el<¥ (VI 1 - 38), sodaR man hier von der-
selben literarischen Tradition sprechen kann, die je nach der
Intention des Werks, in das sie eingebettet wurde, ihre ent-
sprechende Verdnderung erfahren hat13. Zhnliches 148t sich auch
am Gilgame§~Epos14 zeigen. So ist die akkadische Gilgame¥dich-
tung nicht eine Ubersetzung der sumerischen Texte, sondern kann
als v8llige Neugestaltung der sumerischen Uberlieferung gelten,
wobei vom Dichter bei weitem nicht alles in das neue Epos iiber-
nommen wurde. Aber auch innerhalb der akkadischen GilgameXdich-
tungen zeigt sich, das die ninivitische Rezension eine vollkom-
men andere Gestaltung des Themenkreises darstellt als die alt-

babylonische Fassung.

Nergal und Ere¥kigal liegt also in zwei verschiedenen literari-
schen Gestaltungen vor, die das gemeinsame Thema nach ihrer je

eigenen Intention gestalten, wodurch auch die zahlreichen Unter-
schiede der beiden Versionen verstdndlich werden. Als wesentli-

che Unterschiede lassen sich folgende anfiihren:

A kennt nur einen Gang Nergals in die Unterwelt, wdhrend S zwei

solche erzdhlt. Auch die Motivation des 1. Gangs unterscheidet

11 W als 'Paralleltext' zu S wird im folgenden nicht mehr ge-
sondert angefihrt,

12 VON WEIHER 1971, u48: "Die beiden jlingeren Fassungen ...
unterscheiden sich von der El-Amarna-Version inhaltlich
zum groBen Teil so stark, daB sie mit ihr nicht in zusam-
menhdngende Ubereinstimmung zu bringen sind und wohl auf
eine andere Vorlage zuriickgehen."

13 vgl. GALTER 1983, 88 - 92.

14 vgl. KOMORGCZY 1975, 52 - 56 und TIGAY 1982.
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sich in S von A. Denn die nass. Version erweckt den Eindruck,
daB Nergal von Ea in die Unterwelt geschickt wird, um sich zu
entschuldigen (?), wdhrend er in A von der Macht EreZkigals da-
zu gezwungen wird. Die Episode im Zusammenhang mit Nergals er-
stem Besuch in der Unterwelt, die den Grund fiir sein sp&teres
dauerndes Verweilen dort darstellt (also ganz anders motiviert
als in A), erstreckt sich von Kol. II bis IV, macht also ziem-
lich genau die Hdlfte des nass. Textes aus, wofilir die mbab.

Version kein Gegenstlick bietet.

Wihrend in A der Eindruck entsteht, da8 Erefkigal Nergal t&ten
will, wenn er in die Unterwelt kommt, soll Namtar in S Nergal
in die Unterwelt bringen, damit dieser dort als Gemahl Ere&ki-
gals bleibe, die sich bei seinem ersten Besuch offensichtlich
in ihn verliebt hat. Dieses Motiv einer Liébesgeschichte ist
nur in der nass. Version anzutreffen, wdhrend es in A trotz ge-
wisser Ankldnge gegen Ende der Tafel kaum Verwendung findet.

Ebenfalls eigenartig ist die Vorbereitung fiir Nergals endgiilti-
gen Eintritt in die Unterwelt. Wdhrend in der Amarna-Version

Ea den Gott Nergal mit 14 Dd&monen ausriistet, damit er den An-
griff Ere¥kigals iiberstehen kann und sich der Herrschaft iiber
ihr Reich bemichtigt, fehlt dieser kd@mpferisch-kriegerische As-
pekt in S vollkommen. Eas Anweisungen in S VI 6ff dienen nim-
lich dazu, daB Nergal die Unterwelt iiberlisten und seinen Ein-
tritt dort glinstig gestalten kann.

Die Begegnung zwischen Nergal und Erefkigal in der Unterwelt
ist in der Amarna-Version stark von kdmpferischen Aspekten ge-
prédgt, wobei Ereskigal sich schlieBlich Nergals Macht unterwer-
fen muB. Dieser kdmpferische Charakter fehlt in S, da VI 32
wohl nicht in diesem Sinne zu ergénzen ist15, sondern dem Kon-
text entsprechend ist eine freundschaftliche Begegnung zwischen

den beiden Gottheiten zu erwarten.

Als letzter Unterschied sei vermerkt, daB S am Ende nochmals
eine Botschaft von Anu an Erefkigal bringt, vermittelt durch
Kaka, wodurch die neue Situation fiir endgiiltig erkl&drt und Ner-
gal als Unterweltsgott (und Herrscher ?) bestdtigt wird. Diese

15 vgl. die Anmerkungen zur Ubersetzung von S VI 32.
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SchluBbotschaft schlieBft den Mythos ab, indem nochmals auf die
Anfangsbotschaft zuriickgegriffen wird. Obwohl nicht ganz sicher
ist, ob das Ende in A erhalten ist, diirfte eine solche Botschaft

kaum vorhanden gewesen sein.

Diese fiinf hauptsdchlichen Unterschiede lieBen sich bei der An-
nahme einer gemeinsamen Vorlage fiir die mbab. und nass. Version
kaum erklidren. Betrachtet man A und S jedoch als verschiedene
literarische Gestaltungen, so filigen sich die Unterschiede gut
in die jeweilige Konzeption der beiden Versionen ein. A hebt
als 'Heldengeschichte' den kdmpferischen Aspekt Nergals hervor,
wdhrend S durch die Stilisierung als Liebesgeschichte an diesen

Motiven kein Interesse zeigt.

Die Sultantepe-Version zeigt an einigen Stellen starke Ankl&nge
an das Gilgame&-Epos und an I¥tars Gang in die Unterwelt, die
ebenfalls als Rezensionen aus der Assurbanipalbibliothek in
Ninive erhalten sind. Daher kann man iberlegen, ob hier viel-
leicht eine Beeinflussung vorliegt, und wenn ja, wie diese Be-
einflussung geschehen ist. GURNEY verweist auf diesen Zusammen-
hang: "One badly mutilated section can be recognized as an
extract from the well-known poem 'The Descent of Ishtar to the
Nether World'"16. Ist diese Annahme zu Recht geschehen oder mus
die Frage der Entlehnung etwas differenzierter betrachtet wer-

den?

Ohne nochmals auf geprédgte Formeln wie die Einleitungen zu den
einzelnen Reden einzugehen, lassen sich an drei Stellen wortli-
che Beriihrungen zwischen Nergal und Ere¥kigal, I¥tars Gang in
die Unterwelt und dem GZlgame3-Epos feststellen. Da ein metho-
disch einwandfreier Vergleich nur aufgrund zeit- bzw. orts-
gleicher Texte zu ziehen ist, finden hier nur die Rezensionen
aus der Assurbanipalbibliothek Beriicksichtigung. Im einzelnen
sind es folgende Stellen17, die fir den weiteren Vergleich ohne
irgendwelche Ergdnzungen des akkadischen Textes angefiihrt wer-

den sollen:

16 GURNEY 1960, lo5.

17 Fir die Kopien der Keilschrifttexte siehe fir IG: CT 15, 45
- 47; fir G VII iv 35 - 39: THOMPSON 1930, Tf. 30:35 - 39,
flir G VI 99f: THOMPSON 1930, Tf. 23:99f.
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S III 1 C 1-¥d la ta-a-a-rat
G 6 a-na har-ra-ni ¥a a-lak-ta-¥d la ta-a-a-Crat]
G VII iv 35 a-na harrani  ¥d a-lak~ta-¥d la ta-a-a-rat

S IITI 2 C 1 zu- mu-u nu-— ra
G 7 a-na biti ¥a e-ri-bu-¥d zu-um-mu-u nu-Ci-ral

G VII iv 36 a-na biti ¥a a-¥i-bu-3%u zu-um-mu-u nu-i-ra

S III 3 C 1-gi-na akal- ¥i-na ti-it-ti
IG 8 a-¥ar epru bu-bu-us-su-nu a-kal-¥8u=-nu ti-it-ti

G VII iv 37 a-¥ar ep-ru bu-bu-us-si-na-ma a-kal-¥i-na ti-it-t<

S III 4 C tgl-su-ru su-bat a-kap-pi
IG 1o lab-¥u-ma kima is-su-ri gu-bat  gap-pi
G VII iv 38 lab-¥d-ma kima issuri su-bat kap-pi

§ III 5 C , 1 e-tu-ti d¥-ba
G 9 nu-y-ra  ul im-ma-ru ina e-tu-ti d¥-Chul

G VII iv 39 % nu-Udl-ra la im-ma-ra-ma ina e-tu-ti 4¥-ba

S IITI 1 - 5 bringt eine Schilderung der Unterwelt, wobei jedoch
nur mehr die Zeilenenden erhalten sind. Daher ist es schwer,
Schreibvarianten oder eventuelle Abweichungen gegeniiber IG und
G festzustellen. Allerdings 148t sich mit Sicherheit erkennen,
daB nur S III 1 - 3 exakt mit IG 6 - 8 und G VII iv 35 - 37
libereinstimmt; S III Af stimmt in der Reihenfolge der Zeilen
nur mit G VII iv 38f {iberein, wdhrend in IG 9f die beiden Zei-
len vertauscht sind. Die iibereinstimmende Reihenfolge in der
Beschreibung der Unterwelt in S und G gegeniiber IG 148t es un-
wahrscheinlich erscheinen, da8 G und S falsch aus IG entlehnt
hdtten; auch eine Ubernahme aus G durch IG, wobei die Reihen-
folge der Zeilen vertauscht worden wédre, und eine weitere Ent-
lehnung des Abschnittes aus IG durch S, wobei die urspriingliche
Reihenfolge wieder hergestellt worden widre, ist fast unmdglich
vorzustellen. Daher kann in diesen Zeilen eine gr&Bere N&he von

S zu G als zu IG festgestellt werden18.

18 wvgl. auch das Urteil zu G VII iv 33 - 39 bei TIGAY 1982,
126: "It is not excluded that GZlgamesh was the original
source of the passage we are discussing, but reciprocal
influence between the texts in the course of their trans-
mission or their reliance upon a common source is also
possible",
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S IIT 21 ¥d dNam—tar kima ni-kis glgbfni '{=ir-qu pa-nu-u¥

IG 29 ki-ma ni-kis glgbi-ni e-ru-fxxz)

S III 22 kima ¥ab-ti ku-ni-ni ig-li-ma ¥ap-ta-¥i

IG 30 ki-ma ¥d-pat ku-ni-ni tg-1li-Cma ]

S III 21f stimmt abgesehen von graphischen Varianten mit IG 29f
berein. Inhaltlich beschreiben diese beiden Verse, wie das
Gesicht blaB wird und wie sich die Lippen schwarz verférben;
die dabei verwendeten Ausdriicke verdeutlichen eine Reaktion auf
eine unangenehme Botschaft bzw. Entdeckung. Eventuell findet
sich dieselbe Phrase aucﬂ im altbabylonischen GiZgame§—Epos19.
Dort erblaBt Enkidu, nachdem er erfahren hat, wie Gilgame¥ die
Herrschaft iber Uruk ausiibt. Genauso wird in der sumerischen
Version von Inannas Gang in die Unterwelt und in Dumuzis Tod
das BlaBwerden von Dumuzis Gesicht geschildert (IG sum 368; DD
152) . Da das Erbleichen des Gesichts auch im Atramhasis-Epos
erwdhnt istzo, ist es aufgrund der weiten Streuung der Belege
fir diesen Ausdruck ratsam, darin einen literarischen Topos zu
sehen; somit sollte man keine Schliisse aus dem Vorkommen die-
ser Formel in IG und S iber eine etwaige gegenseitige Beein-
flussung ziehen.

SV 11 4-¥e1®'-ma mituti ikkalu bal-tu-tt
G 19 4-¥e-el-la-a mi-tu-ti ikkalu bal-tu-ti
G VI 99 #-C 1

SV 12 el bal-tu-ti u-¥am-ad mituti

IG 20 el bal-tu-ti t-ma-'i-du mi-tu-ti

G VI 100 elZ € ]

S V 11f (= V 26f) ist in G zwar mit groBer Sicherheit zu ergén-
zen21, doch lassen sich daraus keine zwingenden Schliisse ziehen.
Besonders hervorzuheben ist jedoch die Verwendung der verschie-
denen Stammformen beim Verbum ma'adu, wie sie in S V 12 und IG

20 vorkommenzz. - Inhaltlich ist diese Formel in G und S gegen

19 G P IV 39; durch den fragmentarischen Zustand des Textes
unsicher, vielleicht in etwas gednderter Form.

20 Atr I 93,95, vgl. BORGER, HKL 2, 158; II iv 15,

21 vgl. FRANKENA bei P.GARELLI (Hg), GilgameX et sa légende,
Paris 1960, 121, der nach der Assur-Rezension ergdnzt.

22 Die Assur-Rezension von IG (KAR 1:17f) hat eine Variante,
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Anu gerichtet, damit er fiir I¥tar bzw. Ere¥kigal einen Wunsch
erfiillt. Diese Zielrichtung der Drohung diirfte auch die ur-
spriingliche sein, da es wohl fir die himmlischen GO&tter eine
groBere Gefahr darstellt, wenn die Tore der Unterwelt gedffnet
werden als fiir Ere¥kigal, gegen die diese Drohung in IG gerich-
tet ist. Daher kann fiir diese Formel gelten, daB sie wohl erst

sekunddr in einem gewandelten Sinn in IG Verwendung fand23.

Wenn aus dieser Bestandsaufnahme ein vorsichtiger Schluf iiber
die 'Abhdngigkeit' von Nergal und Ere3kigal von anderen episch-
mythischen Texten gezogen wird, ergibt sich folgendes: Eine
sklavische Abh&ngigkeit von der Ninive-Rezension von IG scheint
ausgeschlossen zu sein. Darauf weisen einerseits die andere Rei-
henfolge in der Beschreibung der Unterwelt in S IITI 4f gegen-
iber IG, sowie andrerseits die graphischen Unterschiede. Gerade
S III 21f und V 11f lassen die Frage aufwerfen, ob hier nicht
geprédgte Wendungen oder feste Formeln vorliegen, die vom jewei-
ligen Schreiber in einem passenden Kontext verwendet werden
konnten. Es wiren diese Gemeinsamkeiten zwischen S, G und IG
dann eher dem Repertoire des Schreibers zu verdanken, als dasB
man darin eine bewuBSte Entlehnung bzw. Zitation aus anderen
Epen vermuten diirfte. AZhnlich diirfte es auch bei der Beschrei-
bung der Unterwelt in S III 1 - 5 sein, allerdings ist nicht
ganz auszuschlieBen, daB hier vielleicht das Gilgame¥-Epos auf

S einen EinfluB ausgeilibt hat. Immerhin wurden in Sultantepe auch
Fragmente des Gilgame¥-Epos gefunden, die jedoch von der ninivi-
tischen Rezension abweichen24. Die Stelle mit der Unterweltsbe-
schreibung ist allerdings nicht erhalten, sodaB kein weiterer
Vergleich méglich ist.

Die Beziehung zwischen S, IG und G sowie die Unterschiede von S

gegeniiber A sind in den gr®éBeren Rahmen der 'Kanonbildung' des

mesopotamischen Schrifttums zu stellenzs. Darunter kann man mit

wonach die Lebenden zahlreicher sein werden als die Toten;
dabei ist aber offensichtlich ein Fehler anzunehmen, da
sich diese Variante kaum mit dem Inhalt vereinbaren 1ld8t.
23 anders TIGAY 1982, 173f, der IG als Quelle dieser Formel
fiir wahrscheinlicher hdlt.
24 vgl. GURNEY, JCS 8 (1954) 87 - 95 und STT I, Nr. 14 und 15.
25 wvgl. dazu VON SODEN 1953, 22f und OPPENHEIM 1964, 17 - 19;
LAMBERT 1957, 9 steht dem Begriff 'Kanon' kritisch gegen-
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VON SODEN jene Tdtigkeiten verstehen, bei denen altes Schrift-
tum gesammelt, gesichtet und vieles dabei als religids oder
sonstwie ungeeignet ausgeschieden wurde. Das iibrige Schrifttum
wurde dabei nur selten unverdndert {ibernommen, sondern meist um-
gearbeitet, wobei auch erhebliche Zusdtze gemacht werden konn-
ten. Im Rahmen dieser Kanonisierung am Ende des 2. Jt. dirfte
auch der Mythos Nergal und Eredkigal die endgliltige Textgestalt
erhalten habenzs, die jetzt in S und W vorliegt.

AbschlieBfend soll trotz mancher Vorbehalte versucht werden, Ent-
wicklungslinien der Versionen von Nergal und Ere¥kigal und ihr

Verhdltnis zu anderen Texten graphisch aufzuzeigen.

Tradition mit Ere¥kigal als Unterweltsherrscherin
Tradition mit Nergal als Unterweltsherrscher
Allgemeine Unterweltsvorstellungen
Motive aus der Liebeslyrik
Einzelmotive

2yoTTPUnW

SUOTTIITIYDOS
ONNYIIITITITELN

14.Jh: A | ¢&—

1350 - 1050: ZEITRAUM DER KANONBILDUNG

i
Gemeinsames Formelgut
Schreiberrepertoire

',r"' e | | A
7.Jh: S |€]7.Jh: G} |7.3h: IG|
[ —— | PO J

4.Jh: W

iber, vgl. auch TIGAY 1982, 12 Anm. H44.

26 vgl. auch HALLO 1962, 18: "The process of adapting older
literary models did not cease in the Middle Babylonian
period. A comparison of the neo-Assyrian version of the
myth of Nergal and Eresh-kigal ... with the previously
known Middle-Babylonian version of el-Amarna, shows far-go-
ing changes in spite of the retention of the basic outline".
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ITI. INHALTLICHE ERSCHLIESSUNGX*

1) Die Rolle der Gétter

Wahrscheinlich ist es filir die inhaltliche Interpretation des
Textes nilitzlich, zuerst die Rolle der einzelnen GStter zu unter-
suchen. Aus ihren Taten und Reden lassen sich n#mlich Schliisse
ziehen, wodurch die religifse Einstellung des Dichters und die
religidse Ansiedlung des ganzen Mythos innerhalb der mesopota-
mischen Religionsgeschichte ersichtlich wird. Als Hauptpersonen
kénnen dabei jeweils 2 aufeinander zugeordnete Gotter gesehen
werden: Anu und Kaka, Ea und Nergal, Erefkigal und Namtar.

a) Anu

Anu ist der oberste Gott im sumerisch-babylonischen Pantheon.
Von der Funktion als Himmelsgott ist auch sein Name, der 'Him-
mel' bedeutet, herzuleiten. Trotz seiner vorrangigen Stellung
im Pantheon kommt ihm eine eher geringe Bedeutung im religidsen
Leben und persdnlichen Kult zu, da er als 'deus quiescens' hin-

ter Enlil zuriickgetreten ist1.

In S zeigt sich nun wenig, was von dieser allgemeinen Charakte-
risierung abweichen wiirde. Anus aktives Eingreifen ist im we-
sentlichen auf den Rahmen des Mythos beschrédnkt, wenn er zwei-
mal Kaka zu Erefkigal sendet. Diese Kontaktnahme mit Ere¥kigal
148t seine grunds&dtzlich positive Stellung zur Unterwelt erken-
nen, die wohl im Zusammenhang mit der Weltordnung zu sehen ist:
Oberwelt und Unterwelt als zwei getrennte und gegensdtzliche,
aber nicht von vornherein einander feindlich gesinnte Seinsbe-
reiche. Diese Stellung Anus zur Unterwelt wird auch in seiner
SchluBbotschaft verdeutlicht: Nachdem Nergal die 'Gesetze der
Unterwelt' iibertreten hat, ist sein endgililtiges Bleiben bei

* Die inhaltliche ErschlieBung folgt primd&r dem Aufbau von S,
die entsprechenden Unterschiede von A werden an der jeweils
passenden Stelle mitdiskutiert.

1 vgl., EDZARD 1965, 4o.
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Ere¥kigal unvermeidbar. Daher schickt Anu als 'h&chste Instanz'
im Pantheon seinen Boten, um diese 'neue Weltordnung' mit Ner-
gal als Unterweltsgott definitiv 2zu verkilinden, wodurch sie end-
gliltig in Kraft tritt. - Die Tatsache, daB8 Anu Boten zu EreXki-
gal schicken kann, wird in III 50 - 53 nochmals aufgegriffen,
wenn Nergal sich als Bote des Anu ausgibt, um als solcher gegen-

{iber den Gesetzen der Unterwelt abgesichert zu sein.

Interessant ist die genealogische Verbindung Erefkigals mit
Anu, wenn er als ihr Vater bezeichnet wirdz. Diese Verkniipfung
dlirfte wohl filir Erefkigal geschaffen worden sein, um auszudriik-
ken, daB sie - in Analogie zu Anu in der Oberwelt - in der Un-
terwelt Haupt des Pantheon ist3. Eine engere Verbindung zwi-
schen Anu und Ereskigal scheint mir aber aus dieser Analogie

nicht herauszulesen zu sein.

Weiters wird Anu noch innerhalb der Formel Anu - Enlil - Ea ge-
nannt4. Seine Funktion innerhalb dieser Formel diirfte darin zu
sehen sein, daB er nach Nergals Riickkehr diesen Gott wieder ins
Pantheon integriert und gegeniiber Ere&kigals Forderungen vor-
erst absichert. Was Anus Gesinnungswandel bewirkt hat, um Ner-
gal doch in Ere&kigals Reich zu senden, bleibt unklar. Wurde im
Mythos davon erzdhlt oder wurde er einfach durch die Notwendig-
keit bedingt, die Gesetze der Unterwelt einzuhalten?

So bleibt Anu filir den Verlauf der Erzdhlung in S - in der Amar-
na-Version wird er iberhaupt nicht genannt, sondern dort ist
nur von den G&ttern die Rede, die ihren Boten zu Ere¥kigal sen-
den - ohne grdBere Bedeutung. Er nimmt zwar &dhnlich wie auch in
anderen Mythen die hdchste Position im Pantheon ein, ist aber

trotzdem eine "etwas blasse Erscheinung"s.

N

vgl. I 30.39; III 503 IV 24.44.48.58,

3 In diesem Zusammenhang soll auf den Beginn der mass. Rezen-
sion von I¥tars Gang in die Unterwelt verwiesen werden, wo
Ere¥kigal als antum bezeichnet wird; EBELING 1949, 36:1lo

a-na an-tum be-el-ti [qaql-qi-ri rabf-tum

"Zur Antum, der grossen Herrin der Erde".
4 vgl, zu dieser Formel GALTER 1983, 144 - 1u8,.
5  EDZARD 1965, uo.
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b) Kaka

Kaka6 tritt nur als Bote Anus auf, der zweimal zu Ere¥kigal ge-
sandt wird (I c; VI 45). Seine Aufgabe - soweit aus Kol. I er-
sichtlich ist - besteht darin, die ihm aufgetragene Botschaft
wortgetreu zu vermitteln. So wundert es auch nicht, daf Kaka im
ganzen Mythos nur einen einzigen Satz spricht, der nicht als
Botenspruch bzw. als Antwort auf Ere¥kigals Fragen zu verstehen
ist, indem er der Gottin Wohlergehen wiinscht (I 50). Dieser
Satz entspricht wohl den hofischen Umgangsformen, die den Got-
tern der Unterwelt entgegenzubringen sind. Die Antwort, die er
in I 45 - 48 an Erefkigal gibt, entspricht genau der jeweili-
gen Fragestellung, lediglich das Auslassen der Partikel lu ver-
wandelt die Frage in eine Aussage.

Auch im Epos enuma eli¥ ist Kaka Gotterbote, er wird von Anar
zu Lahmu und Lahamu gesandt, um ihnen Tiamats Vorbereitungen
fiir den Kampf 2zu berichten (III 1f). Hier wiederholt Kaka den
Auftrag, den er von An¥ar empfangen hat, woértlich vor Lahmu und
Lahamu (IIT 13 - 66 = 71 - 124). Sogar sein Eintreffen bei Lah-
mu und Lahamu wird beinahe wdrtlich gleich wie in S geschildert,
Ee III 69f:

u¥-kin-ma 1¥-87q qaq-qa-ra ma-har-¥u-un

i-¥%r iz-za-az i-zak-kar-Su-un

Ein Vergleich dieser beiden Zeilen mit S I 28f (vgl. III 49)
zeigt nur im Verbum u&-kin bzw. Zk-mi-si eine wesentliche Abwei-
chung. Man darf darin vielleicht eine geprdgte Wendung sehen,
mit der das Eintreffen des Boten beim Empfdnger der Botschaft

jeweils umschrieben worden ist.

Die Amarna-Version nennt Kaka nicht, sondern spricht nur allge-
mein von einem Boten (mar ¥ipri: Z 3). Allerdings wird man kaum
fehlgehen, wenn man ihn mit Kaka identifiziert. - Kaka bleibt
somit in diesem Mythos ganz auf seine Botenfunktion beschré&nkt,
stidrker noch als dies bei Namtar, dem Boten Ere¥kigals, der
Fall ist, ohne selbst zu handeln.

6 vgl, dazu allgemein RLA 5, 288.
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c) Ea

Der Gott Ea bildet mit Anu und Enlil eine Trias, wobei ihm der
Apsu wegen seiner Beziehung zum Wasser als Seinsbereich zu-
kommt7. Sein Wesen ldB8t vor allem drei Schwerpunkte erkennen,
indem er als Schipfergott, Gott der Weisheit und durch seinen
zusammenhang mit Wasser als Gott der Magie begegnet. Gleichzei-
tig gilt Ea als den Menschen und G&ttern wohlwollend gesinnter
Gott, der ihnen mit seinem Rat zu Hilfe kommts. Alle drei As-

pekte sind in Nergal und Ere&kigal sichtbar.

Die enge Beziehung Eas zur Weisheit wird in den Anweisungen er-
kennbar, die er Nergal vor seinem Gang in die Unterwelt gibt.
Der Zweck dieser Anweisungen ist wohl, Nergal wieder aus der
Unterwelt zurickzuerhalten. Ea, der Gott der Weisheit, steht
hierbei Nergal gegeniiber, dem es offensichtlich an Weisheit man-
gelt. Denn sonst hdtte er sich wohl gegeniiber Namtar und der
Autoritdt der Unterwelt richtig verhalten. Ea tadelt Nergal des-
wegen fdrmlich als einen 'Nichtwissenden' (II 10). Dabei kann
man hier Weisheit als Wissen um innere Zusammenhdnge umschrei-
ben. Ea erkennt den direkten Zusammenhang, der zwischen Namtar
und den parsu der Unterwelt besteht (II 6): Wer Namtar belei-
digt, beleidigt die Unterweltsherrscherin und verfdllt dadurch
dem Tod9. Diesen Zusammenhang zu sehen, ist Nergal nicht méglich,

weshalb er Namtar auch keine Ehrerbietung entgegenbringt.

Die magischen Kr&fte Eas werden nach Nergals Riickkehr wirksam,
als er den zuriickgekommenen Gott mit Quellwasser besprengen
soll (IV 31f). Einerseits diirfte hier wohl der Gedanke der Rei-
nigung vom 'Schmutz der Unterwelt' (vgl. die Schilderung in S
III 3) anklingen, andrerseits soll Ea seinen Schiitzling durch
magische Krédfte in einen miSgebildeten Gott verwandeln, um auf
diese Weise Namtar zu tduschen. Die Tduschung Namtars durch Ea
wird ein voller Erfolg; vielleicht darf man dahinter ein ver-
breitetes literarisches Motiv sehen, durch das versucht wird,

~3

vgl. zum Gott Ea allgemein die Monographie von GALTER 1983,
8 vgl. ROMER 1969, 129.

9 vgl. den Zhnlichen Gedankengang in der Vision des Kumm@,
VON SODEN 1936, 17f:54 - 6o.
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die Herrscher der Unterwelt als unintelligent und fir T&duschung
anfdllig darzustellen1°. Jedenfalls muB sich Ea iiber den Erfolg
seiner magischen Handlung sehr sicher gewesen sein, da er Nam-
tar bei dessen Eintreffen im Himmel auffordert, einzutreten und
seinen Schuldner zu suchen (V 29f£.47f). Denn aufgrund der voll-
kommen gleichen Formulierung darf man wohl auch in V 47f Ea als
Sprecher voraussetzen, auch wenn der Text keine Redeeinleitung
bringt. Die Behandlung Namtars durch Ea 1l&Bt auch erkennen, daB
er der Unterwelt bei weitem nicht so positiv gesinnt ist, wie
das bei Anu zu bemerken war. Da es ihm um die Erhaltung der ge-
gebenen Weltordnung geht, in diesem Fall also um die Erhaltung
Nergals als oberirdischen Gott, muB er ndmlich gegen die An-
spriiche der Unterwelt handeln. Das gleiche Verhalten Eas ist
auch in Inannas/I¥tars Gang in die Unterwelt zu erkennen, wenn
er die schon total der Unterwelt verfallene Gottin durch List
aus der Gewalt Erekigals rettet. Um dabei sein Ziel zu errei-
chen, niitzt er geschickt die 'Schwidchen' der Unterwelt aus.

Zwei Aspekte vom Wesen Eas diirften in seiner Beziehung zu den

14 D&monen, mit denen er Nergal flir seinen Gang in die Unterwelt
ausrilistet, zu sehen sein. Einerseits kann Ea als Gott der Magie
und Beschwdrungskunst sich jederzeit der Hilfe von D&monen be-
dienen, andrerseits kdnnte auch der Aspekt von Eas Schopfungs-
tdtigkeit mitschwingen. Aufgrund von analogen Situationen l&8t
sich vielleicht vermuten, daB die 14 D&monen erst ad hoc als
Helfer fiir Nergal hervorgebracht worden sind. Bhnlich erschafft
Ea auch im Agufaja-Lied Saltum, um I¥tar zu beruhigen11, auf
dieselbe Weise werden in Inannas Gang in die Unterwelt gala-tur-
ra und kur-gar-ra geschaffen, um Inanna zu befreien12. - Somit
setzt Ea seine Macht als Schopfergott ein, um einer in Not ge-

ratenen Gottheit Hilfe und Rettung zu bringen.

Eas Rolle in diesem Mythos deckt sich im wesentlichen mit dem,
was auch andere Texte bezeugen. Er niitzt seine Weisheit und ma-
gische Kraft aus, um sich und seinem Gilinstling Nergal Vorteile

lo vgl. OPPENHEIM 1950, 149.

11 wvgl. GALTER 1983, 158.

12 wvgl. ebd. 159f; IG sum 222 - 225; vgl. auch IG akk 392, wo
Asu¥unamir erschaffen wird.
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zu verschaffen. Die enge Beziehung zu Nergal wird noch dadurch

13 bezeichnet wird. Trotzdem

verstdrkt, daB Ea als Nergals Vater
148t der Mythos erkennen, daB Ea nicht die entscheidende Rolle
spielt, sondern daB er sich letztlich doch den Anspriichen der

Unterwelt beugen muB, wodurch er in seiner Hilfe fiir Nergal er-

folglos bleibt.

Nergal kann in S als der Haupthandelnde betrachtet werden, was
dadurch verstdrkt wird, daB er nicht durch direkte Reden (nur
II 18-20; III 50-53; IV 17-19.23-25), sondern durch seine Taten
den Gang der Erz&hlung vorantreibt. Als Wesenszlige Nergals kon-
nen folgende gelten, die allerdings zu verschiedenen Zeiten ver-
breitet waren ": Unterweltsgott, Kriégsgott, der Lichtgott Ner-
gal, Nergal als Gestirnsgottheit, Pest- und Seuchengott/Krank-
heitsgott und Nergal als Gott der Fruchtbarkeit und Vegetation.
Dieser letzte Wesenszug riickt ihn in die N&he des griechischen
Pluton15. Die Belege filir den Lichtgott Nergal sind allerdings
zu allgemein, um im Leuchten ein eigenes Attribut Nergals zu
sehen. Denn die Ausdriicke melammu (Schreckensglanz) , namurratu
(furchterregender Glanz) oder ¥alummatu (gleiBender Glanz) kdn-
nen jeder Gottheit und sogar D&monen zugeschrieben werden, wih-
rend das direkte Leuchten des Sonnengottes mit andern Ausdriik-
ken umschrieben wird16. ~ Die Amarna-Version verstdrkt den Cha-
rakter Nergals als Kriegsgott, wenn er stiirmisch die Unterwelt
erobert (Z 67 - 79), und seine Zilige als Pest- und Seuchengott,
die durch die Namen der 14 D&monen noch verdeutlicht werden.
Etwa die H&lfte der Namen der Dadmonen bezieht sich auf diese
schreckenerregenden Aspekte Nergals, wdhrend die librigen Namen

wohl Geisteskrankheiten bezeichnen17.

13 S V 403 A 44; zur genealogischen Verbindung Ea - Nergal
auBerhaldb des Mythos vgl. GALTER 1983, 161f.

i4 vgl. VON WEIHER 1971, 14-23.29-35.68-89.

15 TALLQVIST 1938, 395.

16 vgl. LAMBERT 1973, 356.

17 VON WEIHER 1971, 86.
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Interessant ist nun die Verwendung von verschiedenen Namen fiir
Nergal18; er wird noch als 'Erra' und als 'jener Gott' bezeich-
net. Die Gleichsetzung Nergals mit Erra muB also zur Zeit der
Abfassung bereits vollzogen gewesen sein, was aber keine Schwie-
rigkeiten bereitet, da diese Identifizierung wenigstens bis in
die Dynastie von Akkad zurlickreicht, wie ein von LAMBERT ver-
6ffentlichter Text zeigt ' . Dort wird in Z 64 Erra als 'K&nig
des Meslam (d.i. der Nergaltempel in Kutha) bezeichnet. Der
semitische Erra diirfte also bereits in der Akkadzeit mit dem
sumerischen Nergal gleichgesetzt worden seinzo. Daher kann Nam-
tar im Mythos Nergal ohne weiteres als Erra ansprechen (VI 2),
zu einem Zeitpunkt, als er in seiner Suche nach Nergal schon er-
folgreich gewesen ist. Ebenso klagt EreXkigal um ihren Gelieb-
ten Erra (IV 53.55). - Noch auffallender als die Verwendung des
Namens Erra ist dié Tatsache, daB Ere¥kigal immer nur von 'jenem
Gott' spricht21, wenn sie von Nergal redet. Dabei ist es nicht
gut vorstellbar, das8 EreXkigal den wirklichen Namen Nergals noch
nicht gewuft haben soll, nachdem sie sieben Tage und N&dchte mit
ihm beisammen war. Man wird daher in der Verwendung der verschie-
denen Namen fiir Nergal das Motiv von der dem richtigen Namen in-
newohnenden Kraft sehen diirfen. Wer den Namen von etwas bzw. je-
mandem weiB, hat Macht liber ihn. Da aber Nergal noch nicht der
Unterwelt angehdrte und somit noch nicht innerhalb des Machtbe-
reichs der Eregkigal steht, muB der Dichter vermeiden, daB sie
den Namen 'Nergal' ausspricht. Er behilft sich damit, indem er

'Erra' bzw. 'jener Gott' schreibtzz.

Nergal wird im Text wie schon erwdhnt als Sohn Eas und I&tars

18 ‘'Herr der groBen Stadt' - zu den Schreibungen des Namens
vgl. VON WEIHER 1971, 3 - 5.

19 LAMBERT 1973, 356.361f,

20 zum Verhdltnis zwischen Nergal und Erra vgl. SCHRETTER 1974,
50 - 55, Auch das Erra-Epos kennt diese Gleichsetzung (III
¢ 30f; V 39), doch scheint Kabti-ildani-Marduk das ganze Ge-
wicht auf Erra zu legen, vgl. CAGNI 1977, 45 Anm. loo.

21 Einmal nennt sie ihn 'Bote des Anu', IV uu,

22 so VON WEIHER 1971, 51 Anm; 2; - man wird aus der Verwen-
dung der beiden Namen kaum ablesen dlirfen, daB hier Ere¥ki-
gal zuerst Erra zum Gatten hatte und, nachdem sie seiner
iiberdriissig geworden war, von Anu Nergal als neuen Gatten
verlangte, wie EDZARD 1965, 1llo die Stelle versteht,
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bezeichnet, obwohl er sonst hauptsdchlich als Kind Enlils gilt23.

Die genealogische Verbindung mit I¥tar (IV 29) ist m.E. als An-
spielung auf I¥tars Gang in die Unterwelt zu verstehen. Nergal
ist 'i¥tarartig' geworden, indem es ihm gelungen ist, gleich
ihr die Unterwelt zu verlassen. Diese Gleichheit wird hier im
Mythos durch das Sohnesverh&dltnis ausgedrilickt. Eventuell ist die
Verbindung dadurch erleichtert worden, da Ninlil - als Gattin
Enlils auch Mutter Nergals - in jlngster. Zeit immer mehr mit
I¥tar gleichgesetzt worden ist. Die enge Verbindung mit Ea wird
einen Grund in der Gesamtstruktur des Mythos haben, wo insge-
-samt drei Gotterpaare auftreten. Wie die Gotterboten Kaka bzw.
Namtar in enger Beziehung zu ihren Auftraggebern Anu bzw. Ere¥-
kigal stehen, so werden Nergals Handlungen im hdchsten MaBe von
Ea bestimmt. Zwar wird Nergal nicht zu einem bloBen G&tterboten
erniedrigt, dennoch gibt er sich in zwei seiner Reden als sol-
cher Bote24 aus, wobei er sich in III 50 - 53 auf eine Botschaft
Anus, in IV 23 - 25 auf eine der Ere¥kigal beruft. Auch sein
Auftreten vor Erefkigal in III 49 erinnert stark an den Gdtter-
boten Kaka. - Am stdrksten wird seine enge Verbindung mit Ea in
den Handlungen deutlich; dabei entsteht der Eindruck, daB er
nicht eigenmdchtig handelt, sondern genau so, wie es ihm von Ea
aufgetragen wird. So werden die Anweisungen Eas wortgetreu aus-
gefiihrt, dhnlich wie es bei Kakas Reden festzustellen war. Denn
das F&dllen der Bdume durch Nergal (II 28 - 30) entspricht genau
dem Auftrag Eas (II 25 - 27), ebenso verhdlt sich Nergal nach
seinem Eintreffen in der Unterwelt exakt nach den Anweisungen
Eas (vgl. IITI 54 - 63 mit II 39 - 48). - Nach Nergals Riickkehr
von Ere$kigal scheint die Beziehung zwischen ihm und Ea nicht
mehr ganz so eng zu sein, obwohl Ea durch die T&duschung Namtars
noch immer auf Seiten Nergals steht. Eventuell ist diese Ande-
rung im Verhdltnis Eas zu Nergal zu erkldren, weil Nergal sich
in der Unterwelt von Ea selbstdndig gemacht hat, indem er mit
Eregkigal ins Schlafgemach gegangen ist. Dieses eigenmichtige
Handeln - neben seinem Fehlverhalten gegeniiber Namtar die ein-

zige selbstdndige Handlung Nergals im Mythos - fiihrt fir ihn

23 VON WEIHER 1971, S59f.
24 vgl. auch IV 44,48, wo er 'Bote des Anu' genannt wird.
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aber schlieBlich ins Ungliick, da er damit den endgililtigen Grund
fir sein dauerndes Bleiben im Machtbereich Ere¥kigals bietet.

Zusammenfassend ist Nergal folgendermaBen zu charakterisieren:
Er ist ein oberirdischer Gott, ohne allerdings in der Godtter-
hierarchie eine hervorragende Rolle zu spielen. Als ausl&sendes
Element fiir den Gang in die Unterwelt fungieren seine zwei Ver-
st6B8e gegen die vorgeschriebenen Normen. Hervorzuheben ist die
sympathische Schilderung Nergals (und auch Ere¥kigals) in S,
wobei weder auf seine kampferischen Aspekte noch auf den Schrek-
ken der Unterwelt verwiesen wird. Ich glaube darin die Absicht
des Dichters erkennen zu kdnnen, der versucht, mit seinem Mythos
die GS8tter Nergal und Erefkigal in einem positiven Licht er-
scheinen zu lassen, &dhnlich wie Kabti-ilini—Marduk dies bei der
Gestaltung des Errag-Epos versucht hat, indem er Erra als Gott
gezeigt hat, der imstande ist, nicht nur Zerstdrung, sondern
auch Gutes zu wirkenzs. - Die Amarna-Version 1&8t diese positi-
ve Schilderung Nergals nicht erkennen.

Erefkigal ist - wie ihr Name sagt - als 'Herrscherin des groSBen
Landes' eine Unterweltsgdttin. In der sumerischen Dichtung GiZl-
game¥, Enkidu und die Unterwelt erhielt Erefkigal die Unterwelt
als ihren Anteil nach der Weltschépfungze. Als Herrscherin der-
Unterwelt begegnet sie am Beginn des Mythos, als Anu ihr durch
Kaka berichten ld8t, daB sie ihren Anteil vom Festmahl der G&t-
ter holen lassen soll. Denn als Unterweltsgdttin kann sie nicht
zu den oberirdischen G&6ttern hinaufsteigen und diese k&nnen
nicht zu ihr hinuntergehen (I e - h; I 31 - 34). Trotz dieser
Trennung scheint sie aber den oberirdischen G&ttern wohlwollend
gesinnt zuvsein, wie man aus ihrem Gespridch mit Kaka herausle-

sen kann.

Aber auch ihre negativen Zziige treten in Erscheinung: Als Nergal
zum ersten Mal an das Tor der Unterwelt gelangt und vom Tilirhii-

25 wvgl. CAGNI 1977, 16.
26 vgl. JACOBSEN, JUNES 5 (1946) 144,
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ter angemeldet wird, scheint sie alles andere als erfreut zu
sein. Das 1dBt sich zumindest aus den Textspuren, die noch er-
halten sind, erschlieBen. In III 16 (gu—bur—éd: binde ihn) kann
man namlich erkennen, daf Nergal nicht als Gast, sondern als
Eindringling in der Unterwelt behandelt werden soll. Ebenso ist
es méglich, daB Ere¥kigal in den Himmel zu Anu hinaufsteigen
will (IIX 38f), um sich bei Anu iiber Nergals Kommen in die Un-
terwelt zu beschweren. Da allerdings in diesem Zusammenhang
mehrere Ergédnzungen notwendig sind, ist es unsicher, ob diese
Interpretation das Richtige trifft. Ebenso bleibt unsicher, was
die pldtzliche Gesinnungsdnderung von Ere¥kigal bewirkt hat,
sodaB sie Nergal schlieBlich doch vor sich flihren 148t (III 40).
Auch als sie die Auslieferung des geflohenen Nergal von den
himmlischen GOttern verlangt, zeigt sie sich in ihren Drohungen
gegen Anu deutlich als Unterweltsgdttin (V 9 - 12 = 25 - 27).,
Sie beruft sich auf die Gesetze der Unterwelt, gemdB8 denen Ner-
gal gesandt werden muB. - Dieses Bild von Ere$kigal wird in der
Amarna-Version noch verstédrkt, wenn sie dort droht, Nergal iiber-
haupt zu téten (Z 27.60; vgl. 45), um ihn zu einem dauernden Be-

wohner des Totenreiches zu machen27.

Durch die Stilisierung des Mythos als Liebesgeschichte wird die
Gottin an einer Reihe von Stellen dhnlich wie ihre Schwester
Iétar28 geschildert, wodurch sie wenig vom dunklen Charakter der
Unterwelt erkennen ldB8t. So zeigt ihre Klage um den verschwunde-

nen Nergal/Erra (IV 53 ~ 56) ihre Unersdttlichkeit, was auch an
I¥tar festgestellt werden kann29. Ebenso scheint ihre Botschaft
an Anu, in der sie sich als junges Mddchen beschreibt, das vor
seiner Gemeinschaft mit Nergal keine Bediirfnisse kannte, nicht
ganz den Tatsachen zu entsprechen. Denn obwohl die fiir das Ver-

stidndnis entscheidenden Zeilen nicht erhalten sind, kann man

27 vgl. GURNEY 1960, 131, der auch S VI 3 damit vergleicht, was
aber aufgrund der schlechten Textlberlieferung unsicher blei-
ben muB.

28 IG sum 85; IG akk 263 die mass. Version nennt Ere¥kigal so-
gar die "I¥tar, die inmitten des Irkallu wohnt", EBELING
1949, 36:11.13: a-na di¥tar a-Zi-bat qir-bi ir-kal-1li.

29 vgl. die verschiedenen Liebhaber I¥tars, die alle von ihr
verlassen wurden: G VI 46 - 79; vgl. aber auch die Klagen
I¥tars um Dumuzi, KRAMER 1969, 128.
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aus IV 4 doch schlieBen, da8 Nergal von Ere¥kigal angesprochen
worden ist, bevor er mit ihr ins Schlafgemach gegangen ist. Was
der Inhalt von Ere¥kigals Rede an Nergal war, bleibt nur zu ver-
muten. Eventuell kann man daran denken, daB8 Nergal durch einen
magischen Ritus oder einen Zauberspruch Erefkigals ihren vVer-
fliihrungskiinsten erlegen ist3°. Auf jeden Fall scheint die G&ttin
die treibende Kraft gewesen zu sein, um mit Nergal ins Schlafge-
mach zu gehen. Indirekt 1&B8t sich auch aus Eas Ratschl&gen ent-
nehmen, daf Erefkigal - #hnlich ihrer Schwester IStar - durch

ihre Schénheit Macht iiber ihn gewinnen kann31.

Zusammenfassend zeigt sich, daB Ere¥kigal hier differenzierter
geschildert wird, als dies in anderen Texten der Fall ist. Ere¥-
kigal ist zwar Unterweltsherrscherin, aber ihr fehlen weitgehend
die schauererregenden Ziige der Unterwelt. Dafﬁr 148t sie ver-
schiedene Aspekte im Zusammenhang mit Erotik erkennen, wodurch
sie fiir den Leser/Zuhdrer viel sympathischer erscheint als z.B.
in IG. Je weiter die Erzdhlung fortschreitet, desto mehr nimmt
die Sympathie des Lesers fiir diese G&ttin zu, sodaB er beinahe
erleichtert ist, wenn die Liebesgeschichte ein Happy-end hat
und Nergal wieder bei EreXkigal ist.

f) Namtar

Namtar, dessen Name 'Schicksalsbestimmer' bedeutet, ist der We~
sir und Bote der EreZfkigal. Nach der Beschwdrungsserie Bdse
Utukku-Ddmonen ist er ein Sohn von Ereskigal und Enlil32.

Seiner Botenfunktion entsprechend wird er von Ere¥kigal in den

30 so ROMER 1969, 164; es wire aber auch méglich, daB hier
'nur' ein Dialog zwischen Ere¥kigal und Nergal stattgefun-
den hat, wo Ere¥kigal um ihren Geliebten geworben hat.

31 In diesem Zusammenhang sei der Hinweis angebracht, daB grie-
chische Zauberpapyri unter den G&ttinnen, die bei Liebesbe-
schwdrungen angerufen werden, auch eine 2EpeoxLyat erwdhnen,
vgl. W.H.ROSCHER (Hg), Ausfiihrliches Lexikon der griechi-
schen und rdmischen Mythologie, Bd II.1, Leipzig 18%0-1894
(Neudruck Hildesheim 1965), 1584 - 1587 und H.G.GUNDEL,
Weltbild und Astrologie in den griechischen Zauberpapyri,
Minchen 1968, u48f.

32 EDZARD 1965, lo8.
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Himmel gesandt, um ihren Anteil vom Festmahl der Gdtter abzuho-
len. Ebenso geht er zweimal die lange Treppe zum Himmel hinauf,
um die Auslieferung Nergals durch die oberirdischen Gétter zu
bewirken (V 13.42). Die enge Beziehung zu Erefkigal zeigt sich
auch in seinen Reden, die er direkt an sie bzw. in ihrem Auf-

trag zweimal an Anu richtet.

Die negative Beziehung Namtars zu Nergal entsteht erst im Ver-
lauf der Erzdhlung. Zu Beginn setzt eigentlich das Fehlverhal-~
ten Nergals gegeniiber Namtar den Lauf der Dinge in Gang. Namtar
ist durch diese Beleidigung recht betroffen, wie man aus seiner
Reaktion sehen kann, als Nergal am Unterweltstor erscheint (III
21f) . Das Fahlwerden des Gesichts als Ausdruck des heftigen
Zorns findet sich auch in IG 29f, wo Erefkigals Reaktion tiiber
I¥tars Erscheinen in der Unterwelt auf diese Art beschrieben
wird. Namtars negative Haltung gegeniiber Nergal verstdrkt sich,
als er seine Flucht entdeckt (IV 48f) und sich bereit erklirt,
den geflohenen Gott zu ergreifen und an Erefkigal zuriickzubrin-
gen., Der negative HShepunkt diirfte in VI 3 erreicht sein, wo
Namtar davon spricht, Nergal zu t&ten, was klar iiber seinen Auf-
trag als Bote hinausgeht (vgl. VI 4). ~ Auch die Version von
Amarna spiegelt das negative Verh&dltnis zwischen Nergal und Nam-
tar wider, wenn Namtar den Gott, der sich vor ihm nicht erhoben
hat, zu Ere¥kigal bringen soll (A 25 - 27). Allerdings ist die
Feindschaft zwischen Erefkigal und Nergal stdrker als diejenige
zwischen Namtar und Nergal. Namtar hat als Bote nur den Auftrag

seiner Herrin zu erfillen.

Neben den eben beschriebenen sechs Gottern, die 6fters handelnd
auftreten, sollen noch andere G&tter erwdhnt werden, die im

Mythos an manchen Stellen begegnen.

Nammu ist eine sumerische Mutterg&éttin, die z.B. im Mythos Enk<
und Ninmah als Menschenbildnerin auftritt. In akkadischen Tex-

ten ist nicht hiufig von ihr die Rede>>.

33 wvgl. EDZARD 1965, lo7f.
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Na¥ kann wohl als Kurzform von Nan¥e gelten34. Sie scheint vor

allem im Lokalkult von Laga¥ eine zentrale Rolle gespielt zu
haben. Denn einer der &4ltesten Herrscher von Laga¥, Ur-Nange
(ca. 2520), weist sich durch seinen Namen als Verehrer dieser
Gottin aus. Ebenso steht Gudea von Laga¥ in enger Beziehung zu
ihr, wie aus seiner Tempelbauhymne hervorgeht35° - Die Verbin-
dung mit Nammu findet man auch in der Beschwdrungsserie Bése

Utukku-Ddmonen und in §urpu VIII 19.

Wer als 'Gatte der Himmelsherrin' bezeichnet wird, muB offen
bleiben. Denn das Epitheton belet ¥amami kann fiir mehrere Got-
tinnen verwendet werden. Eventuell kann man an Dumuzi oder an

Marduk36 denken.

Ninurtas Wesensziige37 sind Fruchtbarkeit und Kampf, genauso wie
es bei seinem Vater Enlil der Fall ist. Sein Titel dandannu ina
mati ist auch fiir andere G&tter bezeugt38.

Ningi¥zida, der 'Herr des rechten Baumes'39, ist ein Unterwelts-

gott, was auch seine Bezeichnung als guzalfl ergeti (Throntriger
der Unterwelt) ausdriickt. Ebenso ist Ningi¥zida als Widchter der
Unterweltsd&monen bekannt4°. Eine &dhnliche Funktion kénnte er
hier haben, wenn Nergal eventuell versucht, ihn mit einem Ge-
schenk freundlich zu stimmen. Oder ist Ningi¥zida hier ein Him-
melsgott wie im Mythos von Adapa?

Enmefar ist ebenfalls ein zur Unterwelt gehdriger Gott. Seine

sieben Kinder41

sind derzeit nicht in eine eindeutige Beziehung
zu den beiden T6chtern zu setzen, die in IV 42 erwdhnt werden.

Ebenso bleibt hier unklar, wer seine Gemahlin ist.

Als abschlieBende Gruppe von gdttlichen Wesen ist noch auf die
verschiedenen Pfdrtner hinzuweisen (III 41 - 47), die aber erst
im Rahmen der Unterweltsvorstellungen genauer besprochen werden.
Damit kann dieser Uberblick abgeschlossen werden.

34 GURNEY 1960, 128.
35 SAHG sum. 32.

36 so BOTTERO 1971-72, 109 Anm. 1.
37 EDZARD 1965, 11u,

38 vgl. TALLQVIST 1938, 83.

39 EDZARD 1965, 112,

40 Tul 129:4; 130:25; 131:44,

41 EDZARD 1965, 62.
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2) Das Auftreten der Gotterboten

a) Bote und Botschaft

Kaka und Namtar werden im Mythos als Boten bezeichnet1, ebenso
wird von ihnen gesagt, daB sie zu jemand gesandt werdenz. Die
beiden Bezeichnungen lassen fragen, ob im Mythos Elemente zu er-
kennen sind, die an irdische Boten erinnern. Solche Gesandte3
hatten die Aufgabe, ein Schreiben ihres Auftraggebers in eine
andere Stadt oder ins Ausland zu bringen. Dabei muBten sie den
Brief meist auswendig lernen und ihn vor dem Empfédnger aufsagen,
der ihn sich dann noch von einem Schreiber vorlesen lieB8, wo-
durch eine Absicherung gegen Irrtum und Tduschung gegeben war.
Wie die Aufenthaltsdauer mancher Boten vermuten 1&8t, diirften
sie einen l&ngeren Aufenthalt an einem fremden Hof wohl auch
dazu beniitzt haben, iliber ihren reinen Botencharakter hinaus zu-
gunsten ihres Auftraggebers diplomatisch auf den Empfinger der
Botschaft einzuwirken. Andrerseits galt es als Zeichen guter
diplomatischer Gesinnung, Boten m8glichst schnell wieder zuriick-

.zusenden4.

Die Botschaft, die es zu liberbringen galt, war ein Brief, woran
noch die Bezeichnung des Boten als mar §ipri5 erinnert. Aber
auch die Formulierung der Botschaften erinnert stark an den
Briefstil. Dies wird nun in Nergal und Ere¥kigal recht deutlich.
So ist die Partikel ummas, mit der die Botschaft jeweils einge-
leitet wird, wohl nicht von der Briefeinleitung zu trennen, wo
nach der Adresse ana B qibima sogleich der Absender mit umma
A-ma angeschlossen wird. Ein weiteres typisches Element des
Briefstils ist in I 40 - 43 zu sehen, wenn Ere¥kigal den ober-

1 mar ¥ipri: I 1.35.39; V 53; vgl., A 3.11.26.39.

2  Sapdru: I c.30.52; III 24; IV 58; V 17.37.45; VI 45.u48;
vgl. A 3.6.7.

3  vgl. RLA 3,212f.

4 vgl. KUB III 34 vso 4ff, wo Ramses II. darauf verweist, den

hethitischen Boten Kulaziti nur 15 Tage und Zitwalli nur

20 Tage am Hof zurlckgehalten zu haben.

wdrtlich 'Sohn der Sendung/Nachricht'.

6 I e.31; IV 243 V 2.,18.463 VI 48; in III 51 bringt die Paral-
lelstelle W IV 6 ebenfalls umma.

w
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irdischen G8ttern Wohlergehen wiinscht. Die Formel lu ¥ulmu ana
GN + Epitheton erinnert dabei uniibersehbar an Briefeinleitungen,
wo oft eine Reihe von Personen begegnet, denen der Briefschrei-
ber Wohlergehen wﬁnscht7. Als weiteres Merkmal der Botschaften
in Nergal und Ere¥kigal ist hervorzuheben, daB sie dem Boten
wortlich in den Mund gelth werden. Denn die Botschaften, die
Namtar verkiindet, sind immer als direkte Reden Erefkigals zu
verstehen, ebenso ist Kakas Botschaft fir Ere¥kigal als direkte
Rede Anus zu verstehen. Aufgrund dieser exakten Wiederholung
der Botschaft durch den Boten vor dem Empf&nger kann nun noch
ein Schreibfehler aufgezeigt werden: Die Rede Ere&kigals wird
in V 2 - 12 und 18 - 27 2weimal wiedergegeben, wobei jedoch
beim 2zweiten Mal die korrespondierende Zeile zu V 10 fehlt. Das
Fehlen mu8 wohl dem Versehen des Schreiberschiilers zugeschrie-
ben werden.

b) Der_soziale_ Status_des_Boten

Die Boten in Nergal und Ere¥kigal nehmen eine Sonderstellung
ein, die sie von den anderen G6ttern unterscheidet. Denn durch
die Trennung von Himmel und Unterwelt ist es umnmdglich, das die
ober- und unterirdischen G&tter Kontakt miteinander haben. Le-
diglich fir Boten gilt dieses Gesetz der Unterwelt nicht, sodas
Kaka und Namtar ungehindert in der Unterwelt aus- und eingehen

kénnene.

Neben dieser Sonderstellung, die den Boten zukommt, spiegelt
der Mythos auch deutliche Verhaltensmuster wider, nach denen
man Boten begegnen muBte. Offenbar gehdrte es zum guten Ton,
sich nach dem Wohlergehen des Absenders zu erkundigen, eine Um-
gangsform, die auch im (diplomatischen) Briefverkehr begegnet.
Wesentlich ist aber, dem Boten (und damit letztlich dem Auf-

7 vgl. z.B., EA 28:6 - 11; 29:2 - 5; siehe zum Briefcharakter
der Botschaften und zur formelhaften Verwendung von Fulmu
auch HECKER 1974, 160 + Anm. 1.

8 Als Analogie im irdischen Bereich kann auf EA 30 hingewie-
sen werden, eine Art 'ReisepaB', der dem Boten Schutz ge-
widhren und ihm eine ungehinderte Reise erméglichen sollte.



8o

traggeber) einen entsprechenden Empfang zu bereiten. Wo die ge-
bfihrende Ehrerbietung gegeniiber dem Boten fehlt, wird der Auf-~
traggeber beleidigtg. Dies wird ganz deutlich am Verhalten Ner-
gals sichtbar, obwohl der Textteil, wo dieses Fehlverhalten be-
richtet wurde, fehlt. Doch ist zu erkennen, daB Nergal sich vor
Namtar nicht verneigt hat, womit er die Gesetze der Unterwelt
verletzt und Eref&kigal, deren Repridsentant Namtar ist, belei-
digt. Klar wird dies in II 6 ausgesprochen, wenn Ea Nergal we-
gen seines Verhaltens riigt und ihn wegen seiner Unwissenheit
tadelt, da doch Namtar die Macht der Unterwelt reprdsentiert.
Auch in III 26f greift Namtar wieder auf dieses Fehlverhalten
Nergals zuriick. - In der Amarna-Version wird Nergals Fehlver-
halten als ein Nicht-Aufstehen vor Namtar geschildert1°. Da die
zeitgleichen Amarnabriefe als besondere Ehrerbietung die sie-
benmalige Verneigung kennen11, scheint mir ungewiB, ob dieser
Unterschied als Anderung der Umgangsformen zwischen A und S er-
kldrt werden kann12. Trotz der Unsicherheit beziliglich der &duBe-
ren Form des Respekts, der einem Boten entgegengebracht werden
muB, bleiben die Konsequenzen erkennbar, wenn dieser Respekt
nicht vorhanden ist.

Die leider fast vdllig verlorene Rede Nergals13 in V 53ff konnte

einen interessanten Aspekt des Sonderstatus eines Boten andeu-
ten: Namtar tritt als Bote Ere¥kigals bei den oberen Gdttern
auf, um die Auslieferung Nergals zu bewirken. Die einzige M&g-
lichkeit, Nergal doch noch aus der Macht der Unterwelt zu ret-
ten, widre gegeben, wenn es geldnge, Namtar irgendwie im letzten

9 Einige Beispiele aus dem diplomatischen Botenwesen kdnnen
das verdeutlichen: 2 Sam lo,1~5 werden Davids Boten vom
Kdnig der Ammoniter gedemiitigt, worauf David Krieg gegen
die Ammoniter beginnt; ARM II 76 beschweren sich Gesandte
aus Mari Uber ihre Zurilcksetzung am Hof Hammurapis; EA 21:
24-32 hebt die positive Seite hervor, wenn Tu3ratta betont,
wie sehr er den Boten Amenophis' III., geehrt habe; vgl.
auch EA 28:22,

lo A 26.33.37.59.

11 EA 242:6 - 83 273:5 - 7.

12 wvgl. GURNEY 1960, 128.

13 Aufgrund des weitgehend parallelen Aufbaus der Erzdhlung ist
es m.E, mit groBer Wahrscheinlichkeit gerechtfertigt, in V
52 Nergal als Sprecher zu ergdnzen, vgl. LABAT 1970, 11l1l.
Auch die Keilschriftkopie widerspricht dem nicht, da der
Raum filir die Ergdnzung zu 9U.GUR ausreicht.
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Augenblick14 zu liberlisten, damit er seinen Botencharakter ver-
liert. Denn dann miiBte er unverrichteter Dinge wieder in die
Unterwelt zuriickkehren, ohne iiber Nergal Gewalt zu gewinnen.
Daher versucht Nergal, Namtar zum Essen und Trinken mit den
oberirdischen Gdttern einzuladen. Allerdings ist - wie aus dem
weiteren Verlauf des Mythos zu schlieBen ist - dieser Versuch
erfolglos geblieben.

An einigen Stellen zeigt auch Nergal ein Verhalten, das dem
eines Boten recht &hnlich ist, ohne daB er jedoch deshalb als
Botengott wie Kaka und Namtar betrachtet werden darf. Eher ist
dieses 'Botenverhalten' auf einen Ratschlag Eas zurtiickzufiihren,
um die Macht der Unterwelt zu {liberlisten, wie ja auch die T&u-
schung des Unterweltsboten Namtar diesem Zweck diente. Als Ner-
gal in die Unterwelt kommt, leitet er wie ein Bote die Rede mit
der Partikel umma ein, um seine Worte als Worte Anus zu legiti-
mieren (W IV 6). Als er die Unterwelt verlassen will, beruft

er sich beim Tirhiiter auf eine Botschaft, mit der ihn EreZkigal
beauftragt haben soll; dies wird wiederum mit umma eingeleitet.
Auch der Ausdruck ¥<pru ist noch deutlich zu lesen, bevor der
Text fragmentarisch wird. Jedenfalls hat Nergal mit seinem Vor-
wand - anders sind diese Zeilen kaum zu interpretieren, vgl. IV
48f - Erfolg und es gelingt ihm die Flucht aus dem Reich der

Ereskigal, ohne daB er vom Tiirhiiter daran gehindert wird15.

Es bleibt noch zu iliberlegen, was das Auftreten der Boten zum
Verstehen des Mythos beitrdgt. Die Auftrédge, die den beiden Bo-
ten Kaka und Namtar gegeben werden, sind komplementdr. Kaka hat
auf seinen beiden Botengingen zu Erefkigal zu berichten, das
etwas (I j.36: gi¥-ta-a-ka: dein Anteil) bzw. jemand (VI 48f:
ila ¥d-a-%¥i: 'jener Gott') aus dem Bereich des Himmels dem Be-

14 Obwohl Namtar 'jenen Gott' noch nicht entdeckt hat, weiB er
bereits durch Ere¥kigals Erl&uterung, daB der kahlkdpfige
Gott (V 41) 'jener Gott' ist, den er sucht.

15 Der Erkl&rungsversuch VON WEIHERs 1971, 51 Anm. 1, daB der
Verfasser des Mythos eventuell vergessen hat, daB Nergal
noch nicht Herr der Unterwelt ist, um ungehindert aus- und
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reich der Unterwelt zugesprochen wird. Durch Namtar wird dieser
Wechsel durchgefiihrt; er geht in den Himmel, um den Anteil (I

56ff) bzw. 'Jjenen Gott' (V 5f.46) zu holen16
tdre Verhdltnis der Botengdnge wird m.E. weiter verdeutlicht,

. Dieses komplemen-

indem bei Namtars Botengang, um Nergal zu holen, erst im nach-
hinein die verbale Bestdtigung durch den Boten Kaka ausgespro-
chen wird. Diese inhaltliche Umstellung gibt Kakas zweitem Bo-~
tengang jedoch zus&dtzliches Gewicht.

Die enge Zusammengehdrigkeit der Botengdnge scheint auch weite-
res Licht auf den Inhalt der ersten Botschaft zu werfen. Obwohl
in ihr vordergriindig nur vom Anteil fiir Ere&kigal gesprochen
wird, diirfte im weiteren Verlauf des Mythos immer klarer werden,
daB Nergal eigentlich dieser von den GO6ttern bestimmte Anteil
flir Eregkigal ist. Somit ist es nur folgerichtig, daB Namtar
schlieBlich expressis verbis verlangt, daB 'jener Gott' zu sei-
ner Herrin gesandt werden muf. - Wenn das Verhalten Nergals und
Eas gegeniiber dem Boten Namtar betrachtet wird, so liB8t dieses
Verhalten zumindest indirekt erkennen, daf dem Boten der 'An-
teil' streitig gemacht werden soll. Eas Ratschldge fiir Nergal,
wie er sich in der Unterwelt zu verhalten habe, aber auch die
Verwandlung Nergals in einen miBgestalteten Gott durch Ea die-
nen doch dazu, Nergal der Macht der Unterwelt zu entreigfen.
Ebenso versucht Nergal mit seinem 'Botenverhalten' der Unter-
welt wieder zu entkommen. Man k&nnte ihn daher fast als 'Anti-
Boten' bezeichnen, der versucht, dem Boten Namtar und seiner
Auftraggeberin dadurch ihren Anteil streitig zu machen.

Wenn die vorgeschlagene Interpretation richtig ist, darf man
mit dem Auftreten dieser Boten den Hauptgedanken des Mythos
verbinden. Die Aussage, wie Nergal vom Himmelsgott zum Unter-
weltsgott geworden ist, wird vom Beginn des Mythos an durch die
Boten in immer deutlicher werdender Form ausgesagt, bis sie in
VI 48f definitiv erkl&drt wird. Somit diirfte das Auftreten der

gehen zu kdnnen, erscheint mir zu vordergrindig.

16 DaB Namtar zweimal zum Himmel emporsteigen muB, um jenen
Gott zu holen, ist wohl als retardierende Wiederholung zu
werten, um die Spannung zu steigern. Die strukturelle Ab-
stimmung der beiden Botengdnge Kakas und Namtars aufeinan-
der wird dadurch nicht beeintrdchtigt.
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Gbtterboten nicht blof &duBSerer literarischer Rahmen sein, son-
dern man muB dieser 'Rahmenhandlung' groSe Bedeutung zumessen:
In ihr wird grundsdtzlich ausgesagt, was innerhalb des litera-
rischen Rahmens erzdhlerisch entfaltet wird.

Es soll in Hinblick auf das Auftreten der Boten noch ein ande-
rer Gedanke formuliert werden. Eventuell ist es mdglich, in
diesen Motiven einen Hinweis darauf zu sehen, daB Nergal und
Ere¥kigal auch ein gewisser VOrdergrﬁndiger Unterhaltungswert
zukommt. Der Dichter 148t ndmlich Boten in einer Art auftreten,
die ihm sicher aus dem t&dglichen diplomatischen Leben bekannt
war, wo exakt ein Protokoll befolgt werden muSte. Die Godtter,
die im Mythos genauso an ein solches Protokoll gebunden sind
und es auBerdem fir sich auszuniitzen versuchen, laden manchmal
zum Schmunzeln ein; und vielleicht ladet der Dichter mit diesem
Schmunzeln die Leser/ZuhSrer des Mythos dazu ein, auch iiber die
Umgangsformen in der 'hohen Diplomatie' zu schmunzeln. Diese
Vordergriindigkeit sollte aber nicht {iberbetont werden, da wohl
eine tieferliegende Komponente mitschwingt. Die Erz&hlweise

des Mythos spricht eine Grunderfahrung des Menschen durch das
Lachen an: GStter, iiber die man lachen kann17, koénnen fiir den
Menschen nicht unendlich fern oder schrecklich sein. Sie geh&-
ren vielmehr ins tdgliche Leben wie das Lachen selbst. In einem
solchen Sinn wird daher der 'Unterhaltungswert' des Mythos zu-

gleich zu einem religi®dsen Ausdruck.

17 wvgl. zum Lachen der G&tter HIRSCH 1982, 119f.
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3) Nergal und Eredkigal - eine Liebesgeschichte

Ea gibt unter anderem Nergal den Rat, in der Unterwelt weder
Speise noch Trank zu sich zu nehmen (II 41 - 43; vgl. III 56

- 58). Uber den vordergriindigen Aspekt1 hinaus kommt diesen An-
weisungen eine metaphorische Bedeutung zu, die vor allem im
Kontext der Liebesgeschichte deutlich wird. Das Nicht-Essen und
Nicht-Trinken gehdren zwar zum Unterweltsgang Nergals, sie fi-
gen sich aber reibungslos in die Liebesgeschichte ein. Essen
und Trinken meinen ndmlich nicht nur realistisch die Nahrungs-
aufnahme, sondern versinnbildlichen auch den LiebesgenuB. In
prédziser Weise wird dies im H1ld 5,1c ausgedrickt:

B2TIT 113PY AP BYYY 170N
Freunde, eft und trinkt, berauscht euch an der Liebe!

Die philologische Zusammengehdrigkeit von akalu/938, Satn/any
und ¥<Zkaru/13v ist so eindeutig, daB man nicht niher darauf ein-
gehen muB. Eine &hnliche semantische Verbindung zwischen ‘'Essen'
und 'LiebesgenuB' stellt das Verbum ¥ebii (sich sdttigen) in S

IV 54 (= 56) her:

ul d%-ba-a la-la-3u it-ta-tal-kan-ni
Nicht habe ich mich an seiner Wonne gesdttigt; er ist von

mir gegangen.,

Es ist wohl nicht ganz zuf&dllig, daB die altbabylonische Version
des Gilgame$-Epos ebenfalls einen &hnlichen Gedanken aufgreift.
Nachdem Enkidu sechs Tage und sieben Ndchte mit der Dirne gemein-
sam verbracht hat, zeigt sie ihm, wie er Wein trinken und Spei-
se genieBen soll; bisher war dies Enkidu unbekannt gewesen. Die
Dirne, mit der Enkidu den Liebesrausch erfahren hat, 148t ihn
auch den Weinrausch kennenlernen, denn Enkidu trinkt sieben

Krﬁgez.

Als letztes Beispiel flir den engen Zusammenhang zwischen Rausch

1 vgl. dazu III. &).
2 vgl. G P IT 3 - III 21.
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und geschlechtlicher Vereinigung sei ein Abschnitt aus einer
Hymne auf $usin angefiihrt, die wohl innerhalb des Ritus der Hei-
ligen Hochzeit rezitiert worden ist3:

Mein Gott! Der Schenkin Rauschtrank ist sii8,

wie ihr Rauschtrank ist ihre Scham siif, ist ihr Rausch-
trank siB,

wie ihre Rede ist ihre Scham siif, ist ihr Rauschtrank siis,

ist ihr kaschbir-Rauschtrank siif, ist ihr Rauschtrank siiB.

b) Das_Motiv_des verfilihrerischen Badens

Als erstes Motiv begegnet in WNergal und Ere¥kigal das Motiv
'Bad'. Nergal soll sich - entsprechend den Anweisungen Eas (II
45 -~ 48) - davor Hﬁten, der Verfiihrung durch Ere¥kigal zu er-
liegen, wenn sie ins Bad geht4. Sehr gut ist dieses Motiv im
hethitischen Fedammu-Mythos ausgeprdgt, wenn I¥tar mit Erfolg
versucht, Hedammu durch ihre Verfiihrungskiinste aus dem Meer zu
locken, sodaB er von den Gdttern iiberwunden werden kann. Dazu
bereitet sie sich ebenfalls im Badehaus vor5~

7 T[Als der ...-gott zu sprechlen aufhdrte, er/sie weg
(?)

8 ([ging -I8tarl aber ging ins Badehaus hinein T
9 1 hinein zum Waschen sie ging und wusch sich €
1o reiniglte sich und salbte sich mit feinem ParfiimsCnunl

11 Cschmiliclkte sie sich und a¥¥ijatar laufen ihr wie Hiind-

lein hinterher.

w

SAHG sum 25:19 - 22; vgl. KRAMER 1969, 93 - 95.

y Vom Motiv des verflihrerischen Bades ist das kultische Bad
zu trennen, das im Zusammenhang mit der Heiligen Hochzeit
begegnet, vgl. z.B. KRAMER 1969, 77 und folgenden Abschnitt
aus einer Hymne an Inanna beil W.H.Ph.ROMER, Sumerische
K8nigshymnen aus der Isin-Zeit, Leiden 1965, 1u41f:179 - 184
(vgl. dazu auch S, 191):

179 Dass sie auf (?) der Decke in Herzensfreude gut ruhe,
180 badet sich meine Herrin fir den heiligen Schoss,
181 badet sich flir den Schoss des Kdnigs,
182 badet sich flir den Schoss Iddindagans,
183 widscht sich die heilige Inanna mit Soda,
184 sprengt auf den Boden 81 (und) duftendes Zederndl.
5 J.SIEGELOVA, Appu-Mdrchen und Hedammu-Mythus, Wiesbaden 1971
(= StBoT 14), Nr. 11:7 - 11; vgl. 12:6 - lo; 16:11 - 19,
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Genauso klingt das Verfiihrungsmotiv - bewuBt oder unbewuBt -
in 2 sam 11 an, wenn David die badende Batseba erblickt und sie

zu sich in den Palast bringen 1&8t, um mit ihr zu schlafen.

Ein weiteres Beispiel, in dem die badende G&ttin/Frau filir den
weiteren Verlauf der Erzdhlung eine entscheidende Rolle spielt,
ist der Mythos Enlil und NinZiZG. Die zwischen Noch-Kind-Sein
und Schon-Frau-Sein stehende Ninlil bekommt von ihrer Mutter

folgenden Rat7:

13 Da(mals) geht die Jungfrau ihre leibliche Mutter um
einen Rat an(, und diese unterweist sie),

14 Ninlil geht Nunbarfegunu um einen Rat an (, und diese
unterweist sie):8

15 "Der FluB ist rein(igend), - jede Frau, - der FluB ist
rein(igend), badet darin!9

16 Ninlil, dich, die am Ufer des Inunbirdu geht,

17 (sein) Auge ist rein, - der Herr, - (sein) Auge ist
rein, wird dich erblicken!

18 Der 'GroBe Berg', Vater Mullil, - (sein) Auge ist rein,
wird dich erblicken!

19 Der Hirte, ..., der alle Schicksale entscheidet, =
(sein) Auge ist rein, wird dich erblicken!

20 Nun wird er dich begatten, wird dich kiissen!

21 Der Herzensfreude (und) 'Samen der Wonne' in (deinen)
Leib gefiillt hat, wird dich (darauf) verlassen!"

Der direkte Auftrag in 2 15 - 21 zerfdllt dabei in zwei Teile:

a) Ninlil soll nicht (!) im reinigenden FluB baden, wie in der
tibersetzung durch COOPER deutlich wird: "The bright (/pure)
canal, O woman, the bright {(/pure) canal - do not bathe therein!”

6 Dieser Mythos hat viele Motive mit Nergal und Ere¥kigal ge-
meinsam.

7 Alle Zitate von Enlil und Ninlil stammen - trotz gewisser
M3ngel - von BEHRENS 1978, 220 - 227, wenn nicht ausdriick-
lich anders angegeben.

8 Die von BEHRENS hier gegebene Ubersetzung wird den gramma-
tischen Problemen in Z 13f nicht ganz gerecht, vgl. COOPER
1980, 177f; die einfachere Ubersetzung COOPERs 1980, 185
"Nunbarshegunu gave advice to Ninlil" ist vorzuziehen.

9 vgl. den Kommentar zu dieser Zeile bei BEHRENS 1978, 86f;
besser begriindet scheint eine Ubersetzung zu sein, die Z 15
als Verbot auffaBt, vgl. COOPER 1980, 18of.
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b) Sie soll nicht zum Ufer des Inunbirdu gehen.

Aber die junge, eigenwillige G&ttin befolgt nicht die Anweisung
der Mutter, sodaB alles eintritt, wie es Nunbarfegunu vorherge-
sagt hat: Enlil erblickt Ninlil und vergewaltigt sie schlieB-
lich, nachdem es ihm nicht gelungen ist, sie zu verfiihren. Als
ausl8sender Faktor fiir den weiteren Verlauf der Erzdhlung kann
somit gelten, daB Ninlil sich durch ihr Bad von Enlil erblicken
lieB, indem sie wohl absichtlich zum Inunbirdu gegangen ist,
obwohl sie wuBte, welche Gefahr sie dort erwartet.

Wie IStar und in gewissem MaBe auch Ninlil badet Ere&kigal, um
durch ihre Schdnheit Macht iiber Nergal zu gewinnen. Leider sind
durch den fragmentarischen Textzustand bedingt hier einige un-
beantwortbare Fragen. Ist die Verfilhrung Nergals durch Ere¥kigal
nur ein Trick, um ihn von den erhaltenen Anweisungen abzubrin-
gen, damit er in der Unterwelt bleiben muB, so wie I¥tar ihre
Schénheit ausniitzt, um Hedammu zu iiberwdltigen? Oder ist Ere¥-
kigal von Nergals Auftreten so begeistert, daB sie ihn sofort
zum Gemahl haben mdchte und ihn deshalb verfiihrt, ohne daf hier
vorerst ein Gedanke an sein dauerndes Bleiben in der Unterwelt

direkt mitschwingt? ©

Eine eindeutige Antwort kdnnten natiirlich
nur die verlorenen Zeilen am Ende von Kol. III und zu Beginn
von Kol. IV geben, doch scheint in Hinblick auf den weiteren
Verlauf der Erzdhlung eher eine positive Antwort auf die zweite
Frage zu erwarten zu sein. Auf jeden Fall ist aus Ere¥kigals
Sicht ihr Verfiihrungsversuch gelungen, indem Nergal dadurch

schlieBlich zum Unterweltsgott wird.

Obwohl die unmittelbare Vorgeschichte innerhalb des Mythos in

beiden F&dllen verschieden ist, wird beidemale nach Nergals Ein-

treffen in der Unterwelt berichtet, daB die beiden Geschwister11

1o Indirekt ist Nergals Bleiben in der Unterwelt selbstverstdnd-
lich hier eingeschlossen.

11 Hierin ist keine genealogische Verbindung zwischen Nergal
und Ere¥kigal zu sehen, sondern der Ausdruck gehdrt zur
Liebeslyrik; vgl. H1d u,9f.12; 5,1f; 8,1; vgl. auch die An-
rede 'Bruder'/'Schwester' in Hymnen zur Heiligen Hochzeit,
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ins Schlafgemach gegangen sind, um dort sieben Tage gemeinsam
zu verbringen (IV 9 - 14 = VI 35 - 42). Die dabei verwendeten
Ausdriicke saZEZu (liegen) und majjalu (Schlafgemach) weisen

recht deutlich auf die geschlechtliche Vereinigung der beiden
G6tter hin, da sie auch sonst in einem &dhnlichen Kontext ver-

wendet werden. Einige Beispiele sollen das verdeutlichen.
Ein zweisprachiges Sprichwort lautet folgendermaBen, BWL 227:27f:

U.e.d&.nd.dd.en it-ti-ka lu-~usg-lal

dingir zi.ga ki.e iClla ¥a ni-sih-ti Bu-kil
“Ich will bei dir liegen.,"

"LaB den Gott (deinen) Anteil essen!"

Der Sinn dieser Redensart ist nach LAMBERT12 folgender: Ein

Mann, der aus den Tempelwirtschaften einen bestimmten Anteil
(zi.ga = nisihtu) erhdlt, fordert eine Tempelprostituierte zum
sexuellen Verkehr auf; diese verlangt von ihm dafiir, daB er
seinen Anteil jener Gottheit stiftet, unter deren Schutz sie
ihre T&dtigkeit ausiibt.

Im Gilgame¥-Epos findet man ebenfalls den Ausdruck sgalalu in der

Begegnung zwischen Enkidu und der Dirne, G I iv 18 (vgl. 12):

lu-bu-¥i-%4 d-ma-gi-ma eli-¥4 ig-lal

Sie Offnete weit ihr Gewand und er lag auf ihr.

SchlieBlich sei auf den Hymnenkatalog KAR 158 hingewiesen, der
die Anf&dnge von Liebesliedern schildert, KAR 158 Rs II 48:

i¥~tu sa-al-la-ku i-na su-un ma-a-ri

Nachdem ich im Schof (meines) Geliebten geschlafen hatte.

Auch ein Brief Zam¥i-Adads an Jasmah-Adad kann dazu verglichen
werden, worin er seinem Sohn vorh&dlt, daBf dieser untdtig sei

und sich amiisiere, wdhrend sein Bruder milit&drische Erfolge fei-
ert, ARM I 69:9"' - 11': '

u at-ta Und du
a¥-ra-nu-um i=-na bi-ri-it sinni¥atim liegst dort

sa-al-la-at zwischen Frauen.

z.B. bei KRAMER 1969, 95 - 99 u.d.
12 LAMBERT 1960, 231.
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Gleich wie im Akkadischen kann auch im Sumerischen der Ausdruck
na (liegen) euphemistisch in der Bedeutung "geschlechtlich mit
jemandem verkehren" verwendet werden13. Das zeigt der Mythos
Enlil und Ninlil, wenn Enlil dreimal in jeweils verschiedener

Gestalt bei Ninlil 'liegt', Z 113 (vgl. 87.139):

den-1{1-1e 1d-i7-kur-ra-gim da-ga-na ba-né

Enlil liegt flir den Mann des Ikur in der Kammer.

Bei diesem Liegen werden die Gétter Nergal (Z 90), Ninazu (Z 116)
und Enbilulu (2 142) gezeugt.

Der Ausdruck majjalu kann ebenfalls im sexuellen Kontext verwen-
det werden, woflir CAD M 119 eine Reihe von Belegen anfiihrt. Als
Beispiel kann aus dem Gilgame¥-Epog eine Zeile zitiert werden,
wo majjalu in einem &hnlichen Kontext wie in Nergal und Ere¥ki-
gal vorkommt, G II ii 44 (vgl. P V 28f):

a-na di§-ba—ra ma-a-a-al Cmu-311-t7i Cna-di-mal
Flir I¥hara ist ein Nachtlager bereitet.

Wahrscheinlich soll Gilgame¥ darauf mit der G&ttin den Ritus

der Heiligen Hochzeit vollziehen14.

Die Vereinigung Nergals mit Erefkigal wird nun in beiden F&llen
gleich geschildert, wobei man jedoch einige Unterschiede nicht
Ubersehen darf. Die erste Begegnung zwischen den beiden scheint
von der GO6ttin ausgegangen zu sein, der es gelungen ist, Nergal
trotz Eas Ratschldgen zu verfilihren. Bei dieser Interpretation
lassen sich jedenfalls einige Passagen der Erzdhlung reibungs-
los verstehen, deren Vorkommen sonst eigenartig bleiben wiirde.
Ere¥kigals Klage (IV 53 - 56) um den verschwundenen Nergal wire
jedenfalls unverstdndlich, wenn sie nicht das Verlangen hé&tte,
mit ihrem Geliebten die Liebesfreuden zu genieBen. Denn widre
sie von Nergal vergewaltigt worden, wiirde ihre Klage wohl um
dieses Motiv kreisen; genausowenig kdnnte sich Namtar anbieten,
Nergal seiner Herrin zurilickzubringen, damit sie von jenem Gott
gekiift wilirde (IV 58f). Eher miiRte er Nergal wieder in die Unter-
welt bringen, um ihn zu bestrafen. Aus Ere$kigals Botschaft an

13 vgl. BEHRENS 1978, 128; siehe auch den sumerischen Teil
des zitierten Sprichworts.
14 vgl. SCHMOKEL 1971, 39 Anm. 4.
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Anu 188t sich ebenfalls ihre aktive Rolle in der Begegnung mit
Nergal ablesen. Denn obwohl sie sich bei Anu beklagt, daB jener
Gott sexuellen Verkehr mit ihr hatte15, muB sie in V 7 einge-
stehen, daB auch sie selbst dadurch kultisch unrein geworden

ist. Wie noch gezeigt werden wird, hat Erefkigal diese Unrein-

heit durch ihr eigenes Handeln bewirkt.

Dazu im Gegensatz steht die zweite Begegnung zwischen Nergal
und EresSkigal (VI 29 - 42), bei der Nergal die aktive Kraft ist.
parauf deuten v.a. die Zeilen VI 29 - 34, die in Kol. IV nicht
vorhanden sind. Die beiden Verben siahu und sabatu milssen dabei
wohl in einer Bedeutung gesehen werden, die die sexuelle Kompo-~
nente klar miteinbezieht. Fiir einige Ableitungen von siahu 1li8t
sich dieser Bedeutungsinhalt ohne Schwierigkeiten feststellen16,
wie der Parallelismus zwischen rdmu und gihatu in KAR 158 Rs

IT 43f zeigt:

ra-am-ka lu-i surru

si-ha-tu-ka lu-i hurasu

Deine Liebe ist wirklich Obsidian,
dein Liebeslachen ist wirklich Gold.

Einige weitere Beispiele aus diesem Hymnenkatalog k&nnen dies

noch verdeutlichen:

Rs II 31: d¥-ru-un-ni ta-gu-%a arah si-ha-ti

Zu unserem Ort bist du geeilt, im Monat des Liebeslachens.
Rs II 35: ¥a-an-da-na-ak % %kir si~ha-ti

O Gartner des Gartens der Liebe.

Rs II 41: a-si-th-ku-ma-an TUR.TUR

Ich hdtte dir zugelacht, Liebling.

15 V 5 = 213 rehil in gleicher Bedeutung auch z.B. in G I iv 21;
P II 8: Enkidu und die Dirne; P IV 32: Gilgame¥ und die Ehe-
frauen von Uruk; LAMBERT 1960, 119:4.

16 Auch im Hebrdischen begegnet das Verbum §nY/¥ neben der
Grundbedeutung 'lachen' in der Bedeutung 'liebkosen' (Gen
26,8); genauso k&nnen damit sexuelle Ausschweifungen im Zu-
sammenhang mit dem Stierkult (Ex 32,6) bezeichnet werden.
Die Frau des Potifar beschuldigt schlieBlich Josef, daB er
gekommen sei, um mit ihr 'seinen Mutwillen zu treiben' (so
JB und EU); durch die parallele Verwendung von 7N¥ und 213V
gewinnt es wohl auch an dieser Stelle einen deutlichen
sexuellen Aspekt (Gen 39,14; vgl. 17).




91

Vs II 7: a-na na-ah-¥i re'? a-ga-ja-ah
Dem {ippigen Hirten lache ich zu.

Aufgrund des Bedeutungsumfangs von §i5@u17 diirfte daher auch in
S VI 30 nicht von einem bloBen 'Lachen' Nergals die Rede sein,
sondern es klingt hier bereits die erneute Vereinigung zwischen
Nergal und Ere¥kigal an. Daf sie vielleicht mit Gewalt gesche-
hen ist, kdnnte eventuell mit sabatu (VI 31.33) ausgedriickt
worden sein. Immerhin verwenden die Assyrischen Gesetze § 12.

55 im Zusammenhang mit einer Vergewaltigung dieses Verbum.
Trotzdem wird man sich hiiten miissen, eine Vergewaltigung in den
Mythos hinein zu interpretieren. Denn sowohl A 86 ¢s-ba-si-ma
4-na-a¥-%a-aq-¥i als auch S IV 58f i{la ¥d-a-3d lu gab-tak-ma

ee. l1¥-¥{-qa-ak-ki sprechen innerhalb eines Gedankens von 'er-
greifen’' und ‘'kiissen'. Ebenso beginnt ein Beschwdrungstext, der
einen Liebeszauber beinhaltet, mit asbat-ki (Ich ergreife dich).
Wenn diese Beschwdrung siebenmal rezitiert wird, so wird die
Geliebte kommen18. - Wenn also Nergal die Go6ttin bei ihrer Haar-
tracht erfaBt (VI 31.33), ist das wohl im Zusammenhang mit den
ergdnzenden Zeilen 32 und 34 zu verstehen, wobei Z 32 allerdings
unsicher bleiben muf. Der Doppelvers 33f bestdtigt durch die
Wendung ra'imuti¥u Sa libbi (Liebe seines Herzens) wohl, daB
sabatu hier nicht als gewaltsames Unterwerfen Ere¥kigals zu ver-
stehen ist, sondern als Uberleitung zu VI 35f gelten muB, wo
die beiden G&tter sich umarmen, um gemeinsam ins Schlafgemach

zu gehen. Damit sagt aber das Verbum §ab5tu hier nicht mehr aus,
als daB die zweite Vereinigung zwischen Nergal und Ere¥kigal im
Gegensatz zur ersten Begegnung von Nergal eingeleitet wurde.
Damit unterscheidet sich der Text von Sultantepe aber wesent-
lich von jenem aus Amarna19. In der Amarna-Version stellt sich
Nergals Eintritt in die Unterwelt nimlich ganz anders dar. Er
stiirmt dort gleich gegen Erefkigal los, ergreift sie an den
Haaren und zieht sie vom Thron, um ihr den Kopf abzuschlagen

(2 77 - 79). Erst als Erefkigal ihn anfleht und ihm die Herr-

17 vgl. flir weitere Beispiele HIRSCH 1982, 117 - 119.

18 wvgl. EBELING 1925, 20 - 23,

19 BOTTERO 1971-72, 109: "Dans mB le conflit se résolvait par
la vZolence ...; dans nA, au contraire, le conflit est
ramené A& une affaire de coeur.®



92

schaft {iber die Unterwelt und die Ehe anbietet, 1l&8t Nergal von
seinem Vorhaben ab. Dieser Passus, der sich in den Kontext der
Amarna-Version gut einfiligt, ist der nass. Version v8llig fremd,
weshalb es m.E. unmdglich ist, S VI 32 in Analogie zu A 78f zu

" 20
ergdnzen” .

Die geschlechtliche Vereinigung zwischen Nergal und Ere3kigal
ist in beiden F&dllen von einem Sieben-Tage-Schema geprdgt, wo-
bei am 7. Tag die Wende eintritt. Ein &hnliches Siebenerschema
begegnet auch in G I iv 21f: Enkidu ist seChs Tage und sieben
Ndchte mit der Dirne vereint, ehe er seine Lust an ihr ges&t-
tigt hat. Auch wenn dabei der 7. Tag nicht expressis verbis ge-
nannt wird, ist die Wende, die an diesem Tag eintritt, leicht

21
zu erkennen

. — Dieses Element der geschlechtlichen Vereini-
gung der beiden G&tter ist in der Amarna-Version nur andeutungs-
weise vorhanden, wenn Eregkigal sagt, daB Nergal ihr Gatte und
sie seine Frau werden soll, A 82: at-ta lu mu-ti-ma a-na—-ku Llu

a¥-¥a-at-ka.

Dieses Motiv findet sich im Mythos an zwei Stellen, n&mlich in
IV 17 - 20 und IV 48 - 56. Nach der Periode von 7 Tagen, die
Nergal und Ere¥kigal gemeinsam im Schlafgemach verbracht haben,
bittet Nergal, wieder zu den oberen G&6ttern zurtickkehren zu diir-
fen. Gleichzeitig verspricht er, wieder ins ‘Land ohne Wieder~
kehr' zurlickkommen zu wollen (IV 19). Dieses Versprechen diirfte
allerdings nicht allzu ernst gemeint gewesen sein, wie der wei-
tere Verlauf des Mythos zeigtzz. Denn es finden sich wenig An-
haltspunkte dafilir, daB8 Nergal von sich aus wieder zu Erefkigal

20 vgl. GURNEY 1955-56, 33: "I cannot see that there is any
reference in the broken lines that follow to his attack
on her and her surrender, but indeed the whole motivation
here has been altered."

21 In &hnlicher Weise kann man vielleicht an die Hochzeitfeier
Simsons denken, wo er am 7. Tag die L&sung des Ritsels an
seine Frau verrdt (Ri 14,18). Auch in Gen 29 148t sich ein
Siebenerschema erkennen, wenn Jakob fiir seine beiden Frauen
je sieben Jahre bei Laban dient.

22 vgl, BOTTERO 1971-72, 1lo6.
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zuriickgekehrt widre (vgl. die zweimalige Tduschung Namtars durch
Ea; die notwendige Drohung Ere$kigals, um Nergals Auslieferung

zu bewirken). Jedenfalls verldBt er Ereskigal und unter dem
Vorwand, daB er eine Botschaft Ere¥kigals an Anu zu {iberbringen
hd@tte, kann er ungehindert die Unterwelt verlassen (IV 24f)., -
Das Element der Trennung der Liebhaber nach der geschlechtlichen
Vereinigung begegnet auch in der schon zitierten Stelle aus
Enlil und Ninlil. Dort warnt Nunbar¥egunu ihre Tochter Ninlil
vor dem Gott Enlil, Der weitere Verlauf des Mythos zeigt, das
die Warnung der Mutter zurecht besteht. Enlil vergewaltigt Nin-
1il und 1&B8t sie mit dem Mondgott Su'en schwanger zuriick (Z 52f),
woraufhin er die Stadt verlassen muB (Z 59f). Um jedoch nicht
endgliltig von Enlil getrennt zu sein, verl&d8t Ninlil mit ihm

die Stadt (Z 63f), obwohl er sie nicht so ohne weiteres mitneh-
men wi1123‘ Daher Qibt er dem 'Mann des Stadttores' die Anwei-
sungen, Ninlil nicht zu sagen, wohin er gegangen ist (Z 66—70)24.
- In dhnlicher Weise verl&dft auch Enki im Mythos Enkz und Nin-

hursag die junge Uttu, nachdem er sie vergewaltigt hatzs.

Ere¥kigals Reaktion auf Nergals Flucht ist sehr emotionell ge-
schildert. Obwohl IV 20 nicht vollstdndig erhalten ist, diirfte
der Sinn klar sein: "Ihr Mund wurde schwarz ..." Dabei ist es
nicht schwierig, eine inhaltliche Erg3nzung vorzunehmen, die an
Namtars Reaktion erinnnert, als er Nergal am Tor der Unterwelt
erkennt (III 21f). Es diirfte mit diesem Ausdruck eine heftige
Gemiitsbewegung von Zorn, Empdrung und Entt&uschung beschrieben
sein. Die Entt#duschung/Verzweiflung Ere¥kigals wegen Nergals
Flucht zeigen auch die Zeilen IV 48 - 56. Nachdem Namtar seiner
Herrin berichtet hat, daB Nergal noch vor Morgenanbruch verschwun-
den ist, schreit sie laut auf und f&11t vom Thron. So berichtet
zumindest das Fragment aus Uruk (W V 4 - 6); es ist aber recht
wahrscheinlich, daB auch S an der Stelle von IV 50 einen Doppel-
vers gehabt hat, der inhaltlich nicht allzu sehr von der Uruk-

23 Die Stellung Ninlils zu Enlil umschreibt COOPER 1980, 180
als "an early attestation of the well-known ambivalence of
the victim towards the oppressor, especially in sexual con-
texts."

24  vgl. JACOBSEN 1981, 169.

25 wvgl. KIRK 1970, 10l - 103 fir die &dhnliche Struktur von
Enlil und Ninlil und Enk? und Ninjursag.
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Version abgewichen sein dlirfte. Als Erefkigal sich wieder auf-
richtet, beginnt sie um ihren Geliecbten zu weinen und zu kla-
gen, da sie sich nicht mehr an seinen Wonnen s&ttigen kann.

Das dlirfte wohl die treffende Interpretation von IV 53 - 56
sein; zu weit hergeholt scheint die Uberlegung von EDZARDZG,
daB Ere¥kigal ihres Gemahls Erra iliberdriissig geworden sei und
daher 'jenen Gott' (V 5f) als neuen Gemahl von Anu fordert. Da-

bei wird libersehen, daB Erra mit 'jenem Gott' identisch ist.

Ere$kigal versucht also, den fiir sie unangenehmen Zustand der
Trennung von Nergal zu beseitigen und diesen als Gemahl zu er-
halten, Eventuell ist zu tiberlegen, ob das Verlangen Erefkigals
nach einem Gemahl nicht schon an einer viel frijheren Stelle im
Text eine Rolle spielt, ndmlich in der Warnung, die Ea an Ner-
gal gibt, wenn er auf Eredkigals weibliches Ausstrahlungsver-
m&gen hinweist (II 45 - 48). Ea, als Gott der Weisheit, k&nnte
diesen Wunsch Ere¥kigals vorausgewuBSt haben, sodaB er Nergal

- allerdings umsonst - warnen konnte. Indirekt ist die Mdglich-
keit, daB Ere¥kigal einen Gatten erh&lt, auch schon im Gedanken
des 'Anteils' zu Beginn des Mythos angeklungen. - Um jedenfalls
die unerwlinschte Trennung von Nergal zu beenden, wendet sich
Ere¥kigal mit Klage und Drohung an Anu (V 1 = 12), um jenen Gott
wieder in ihre Gewalt zu bringen. Und obwohl sie sich dabei for-
mal auf die 'Gesetze der Unterwelt' beruft, lidB8t sich bei der
Klage klar erkennen, daf die Liebesmotive eine genauso wichtige
Funktion haben.

Bei der Klage Ere¥kigals lassen sich drei Gedankengdnge erken-
nen: Ere¥kigal als unerfahrenes, junges Mddchen (V 2 - 6 = 18 -
22), die kultische Unreinheit (V 7 - 8 = 23 -~ 24) und die Ge-

setze der Unterwelt (V 9 - 12 = 25 - 27). Im ersten Gedanken-

gang klagt die G&ttin, daB sie als unschuldiges junges Méidchen27

26 EDZARD 19865, llo.

27 Eventuell darf man auch in der Badeszene einen Hinweis auf
die Jugend Ere¥kigals sehen. Sie wiirde demnach ins Bad gehen,
um sich von ihrer monatlichen Unreinheit zu reinigen, &hn-
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von Nergal verflihrt worden sei. Diese Interpretation wird auf;
grund der verwendeten Begriffe deutlich. Ere¥kigal bezeichnet
sich als sehertu (TUR: klein, jung) und identifiziert sich mit
den ardatu (XI.SIKIL.MEE: Midchen, Jungfrauen). Beide Ausdriicke
finden auch in Enl<l und NinlZl bei der Beschreibung Ninlils
Verwendung, Z 11:

dnin-lil ki-sikil-tur-bi na-nam

Ninlil ist ihr junges M&dchen.
Ein neubabylonisches Fragment aus dem Britischen Museum (BM
38600) bringt flir diese Zeile folgende akkadische Ubersetzungzg:
MIN ar-da-as-su se-he-er-tum-ma. Man kann daraus folgern, dag
die Ausdriicke sehertu und ardatu die 'soziale Stellung' Ere¥-
kigals verdeutlichen sollen. Sie ist ein junges M&dchen, genau
gesagt vielleicht im Alter zwischen Kindsein und Verheiratet-
sein, wobei der n&heren Bestimmung als sehertu = tur eventuell

29

eine juristische Komponente zukommt“~. Diese Komponente kdnnte

auch flir die Unreinheit Ere&kigals eine Rolle spielen.

Auch die weiteren hier verwendeten Ausdriicke verstidrken diese
Bedeutung. Wenn Ere¥kigal in V 3f klagt, daB sie das Spielen
der Midchen nicht kannte (ul ZdZ), so weckt das Verbum edf eine
Reihe von Assoziationen, die auf einen sexuellen Kontext hin-
weisen3°. In Enlil und Ninlil lehnt Ninlil das Liebesbegehren
Enlils mit folgenden Worten ab, Z 3of:

Meine Scham ist jung, Schwangerschaft kennt sie nicht!31

Meine Lippen sind jung, Kiissen kennen sie nicht!

Das dabei verwendete sumerische Verbum zu entspricht dem akka-
dischen edf) (wissen, kennen). In gleicher Verwendung steht edil

auch im Codex Hammurapi, § 13o0:

Wenn ein Blirger die (kiinftige) Gattin eines (anderen) Blr-

lich wie auch Ninlil vielleicht deshalb badet. Allerdings
ist der Aspekt der Verfiihrung in der Badeszene stdrker aus-
gebildet.

28 zitiert nach BEHRENS 1978, 18.

29 wvgl. BEHRENS 1978, 72, 98 Anm. 17o0.

30 vgl. auch hebrdisch yT? in der Bedeutung der geschlechtli-
chen Vereinigung, z.B. Gen 4,1 u.d.

31 vgl. COOPER 1980, 181.185 fiir einen alternativen Ubersetzungs-
vorschlag.
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gers, die noch keinen Mann erkannt hat (¥a zi-ka-ra-am la
i-du-i#t-ma) und noch im Haus ihres Vaters wohnt, knebelt und
in ihrem SchoB8 liegt (i-na su-ni-%a it-ta-ti-il-ma), und
wenn man ihn dabei erwischt, so wird dieser Blirger getdtet;
diese Frau geht frei aus.

Die sexuelle Unerfahrenheit Ere¥kigals, ihren Zustand zwischen
Kindsein und Frausein, spiegeln auch die mit ul idi verneinten
Infinitive dakaku und melulu wider. Fir melulu lassen sich eine
Reihe von Belegen anfiihren, die - #hnlich wie bei siahu - neben
der Grundbedeutung 'spielen' auch eine besondere Nuance im Ge-
schlechtlichen ausdriicken. Wieder zwei Beispiele aus dem Hymnen-
katalog KAR 158:

Rs II 27: uy-ma 12b-bi me-lu~-la ni~gu-ta

Heute mein Herz, Spiel und Gesang.

Rs II 30: e-bir-tu nari a-lu me-li-17

Jenseits des Flusses ist die Stadt des Vergniligens.
Ebenso 148t sich die Anweisung der Schenkin an Gilgame¥ ver-
gleichen, G X iii 9 (Fragment MeiBner, altbabylonisch) :

ur-ri u mu-3¥i su-ur 4 me-le-ely

Tag und Nacht tanze und spiele!

SchlieBlich noch ARM I 28:17 - 19:

a-na bit sa-bi-tim Zum Haus der Schenkin
a-na mi-lu-li-im zum Vergniigen
i-la~ku-nt—-kum kommen sie mit dir.

Diese Belege machen die sexuelle Komponente von melulu wohl
deutlich, was an dieser Stelle auch fiir das parallele dakaku
gelten darf (vgl. CAD D 33f).

Ere¥kigals Klage kreist also um den Gedanken, daB sie (!) als
junges, unerfahrenes Midchen von Nergal verfilhrt wurde, ohne

daB sie daran aktiv mitbeteiligt war. Sie schiebt die ganze Ver-
antwortung Nergal zu, was sie in V 5 auch ausspricht: "Jener
Gott, den du zu mir geschickt hast, er hat mich begattet, er hat
mit mir geschlafen!"

In einem nidchsten Gedanken weist EreXkigal auf ihre Unreinheit

hin, weshalb sie nicht mehr ihre richterlichen Funktionen aus-
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tiben kann (V 7f): “Ich bin unrein (musukkaku), ich bin nicht
mehr rein, ich kann nicht mehr richten die Rechtsentscheide der
groBen GOtter, der groBen GOtter, die im Irkalla wohnen". Die
Erwdhnung der Unreinheit wirkt dabei auf den ersten Blick iber-~
raschend. Denn unmittelbar nach Nergals Flucht ist Ere¥kigal
ins Badehaus gegangen, um sich und das Haus nach ihrem Kontakt
mit Nergal zu reinigenaz; zumindest verstehe ich den recht
fragmentarisch erhaltenen Text so. Daher kann die vorhergegan-
gene Geschlechtsgemeinschaft mit Nergal nicht mehr der Grund

fiir die Unreinheit sein, von der Ere#kigal in V 7f spricht.

Warum bezeichnet sich Ere¥kigal aber trotzdem als ‘'unrein'? Der
Mythos Enlil und Ninlil kann hier wiederum eine Antwort geben:
Im Mythos ist Enlil, nachdem er Ninlil vergewaltigt hat, als
'Unreiner' (u-zug,) bezeichnet (Z 59f). Man wird annehmen dir-
fen, daB der ausschlaggebende Grund fiir die 'Unreinheit' im
Jungsein (tur) Enlils und Ninlils zu suchen ist (vgl. Z 1of).
Ninlil lehnt das Liebesverlangen Enlils ausdriicklich mit dem
Hinweis ab, daB sie jung (tur) sei (Z 30f). Daher 1l&Bt sich
u-zug, vielleicht dadurch erkldren, daB Enlil eben deshalb un-
rein geworden ist, weil er als junger Mann (Z 10: guru¥-tur)
mit dem jungen M&dchen (Z 11: ki-sikil-tur) den Gott Su'en ge-
zeugt hat (Z 53). Hinter Enlils Unreinheit steht also ein Ver-
bot, ein junges, aber noch nicht verheiratetes Mddchen zu be-
gatten; da Enlil dieses Verbot iibertreten hat, ist er durch

sein eigenes Verhalten ein u-zug, geworden33.

Was hier fiir Enlil aufgezeigt worden ist, 148t sich m.E. auch
flir Ere¥kigal geltend machen: Erefkigal ist unrein (musukku) ge-
worden, weil sie als junges (sehertu = tur) Mddchen (ardatu =
ki-sikil) mit Nergal unerlaubterweise sieben Tage im Schlafge-
mach verbracht hat., So wie der unreine Enlil filir die Gesell-
échaft eine Gefahr darstellt und daher die Stadt verlassen muB,
wird auch die unreine Ere¥kigal in ihrer gesellschaftlichen

Position beeintrichtigt. Als Folge daraus ergibt sich, daB sie

32 IV 33ff. 4o - 43; zu &dhnlichen Vorstellungen der notwendi-
gen Reinigung in Israel siehe Lev 15,18; 2 Sam 11,43 vgl.
Ex 19,15; 1 Sam 21,5f.

33 wvgl. BEHRENS 1978, 157f.
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unfihig ist, weiterhin ihre richterliche Funktion {iber die Unter-
welt auszuiliben. Weiters 14B8t ihre Forderung an Anu, daf er den
Gott Nergal ihr als Gatten schicken soll, erkennen, daB ihr Zu-
stand der Unreinheit erst behoben sein wird, wenn ihr Verhdlt-
nis zu Nergal durch eine dauernde Verbindung legitimiert ist34.
- Da im Mythos nur von Ere¥kigals Unreinheit gesprochen wird,
darf man eventuell einen weiteren Schluf ziehen: Sie kann von
Nergal nicht verunreinigt worden sein, da auch er sonst irgend-
wo als musukku bezeichnet werden miifte, sondern sie hat ihre
Unreinheit durch ihre eigene Handlung bewirkt; mit anderen Wor-
ten, man darf mit groBer Wahrscheinlichkeit annehmen, daB in

V 7 im Text bestdtigt wird, daB Ere¥kigal die aktive Person im
Verlauf der Begegnung mit Nergal war. Diese aktive Rolle ist

bereits an einigen anderen Stellen angeklungen.

Wenn man von diesem Ergebnis nochmals zu Erefkigals 'Unschulds-
klage' in V 2 - 6 zuriickblickt, sind diese Verse nicht mehr
ganz woértlich zu nehmen. Wenn der Wortlaut der Sdtze auch nicht
zu bezweifeln ist - Ere¥kigal ist wirklich das junge, unerfah-
rene Mddchen und Nergal hat wirklich mit ihr geschlafen - so
wirft V 7f doch ein neues Licht auf die Zusammenhinge. Nicht
Nergal trifft direkte Schuld an seinem Verhalten, sondern Ere¥-
kigal, wobei der Komplex 'Schuld' durch den kultischen Begriff
'Unreinheit' ausgedriickt wird. Trotzdem fallen die Folgen des
~Zusammenseins mit der G6ttin auch auf Nergal zuriick; das wird
der ndchste Abschnitt zeigen.

Nochmals zum Mythos Enlil und Ninlil: Nachdem Enlil die junge
GOttin vergewaltigt hat, wird er im Ki'ur ergriffen und aus der
Stadt verbannt, Z 54 - 64:

Enlil geht im Ki'ur umher.

34 wvgl. auch Enl<l und Ninlil, wo im abschlieBenden Preislied
auf Enlil Z 143 - 154 einerseits keine Rede mehr von der
Unreinheit ist, andrerseits aber Ninlil als 'Mutter' (Z 153)
indirekt als legitime Gattin des 'Vaters' Enlil (Z 154) an-
gesprochen wird.
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Den Enlil, bei seinem Umhergehen im Xi'ur,

die finfzig groBen Gotter,

die sieben G&tter, die das Schicksal entscheiden,

den Enlil ergreifen sie im Ki'ur.

Enlil, der Unreine, verldpt die Stadt.

Nunamnir, der Unreine, verldft die Stadt.

Enlil, dementsprechend, was als Schicksal entschieden ist35,
Nunamnir, dementsprechend, was als Schicksal entschieden ist,
Enlil geht. Ninlil folgt.

Nunamnir geht. Die Jungfrau verfolgt.

Enlil wird als u-zugy ., der ein sexuelles Tabu verletzt hat, in
die Unterwelt verbannt. Damit er schlieBlich selbst mitsamt
Ninlil, die ihm nachgefolgt ist, und dem Gott Su'en die Unter-
welt wieder verlassen kann, zeugt er als Substitut fir die drei
genannten Gotter auf dem Weg zur Unterwelt Nergal (Z 90), Nin-
azu (Z 116) und Enbilulu (Z 142). Dadurch werden die drei erst-
genannten von der Unterwelt unbehelligt gelassen36. Ebenso

wird durch die neuerliche Vereinigung Enlils mit Ninlil das
Verbrechen der vorhergegangenen Vergewaltigung bereinigt, da in
dieser neuen Situation Ninlil sich nicht mehr ablehnend gegen

Enlils Plan’ verhilt.

Dieses Motiv diirfte nun auch in WNergal und Ere¥kigal in gedn-
derter Form Verwendung gefunden haben. Da Nergal ndmlich keinen
Ersatz flir sich bieten kann, bleibt er trotz seiner zeitweili-
gen Flucht der Unterwelt verfallen, was schlieflich durch Anu
sanktioniert wird (VI 48f). Weil Ea um den Zusammenhang zwischen
der Ubertretung eines sexuellen Tabus und der Unterwelt weiB,
kann er Nergal davor warnen, nicht dieser Gefahr zu unterliegen.
Fir das Gesamtverstdndnis des Mythos ergibt sich daraus, das
Nergal der Macht der Unterwelt trotz aller VorsichtsmaBnahmen
nicht entrinnen kann. Er kann zwar weder durch die Gesetze noch

durch die Macht der Unterwelt festgehalten werden, muB jedoch

35 wvgl. zu Z 61f auch COOPER 1980, 182.

36 vgl. SCHRETTER 1974, 103f; zum Substitut vgl. IG sum 287ff,
37 wvgl. M.W.GREEN, BiOr 39 (1982) 339-3u4u4, die in ihrer Rezen-
sion zu BEHRENS 13878 sogar soweit geht, daB sie in (der
schwierigen) Z 79parr eine Aufforderung Ninlils an den Mann
des Stadttores/Enlil sieht, mit ihr geschlechtlich zu ver-

kehren: "my womb, which must be emptied, you must fill."
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in der Unterwelt bleiben, weil er Erefkigal nicht widerstehen
konnte. Somit muB man in der ersten Begegnung zwischen Nergal
und Eregkigal (IV 11 - 14) einen entscheidenden Faktor fiir den
weiteren Verlauf des Mythos sehen. War Nergal vorher ein ober-
irdischer Gott, so ist er ab diesem Zeitpunkt der Unterwelt zu-
zurechnen, auch wenn die himmlischen G&tter sich vergebens be-
mithen, ihn weiterhin als einen der ihren zu betrachten. Die er-
neute Schilderung der Begegnung in VI 37 - 42 ist daher viel-
leicht in ihrer wdrtlichen Entsprechung zu IV 11 - 14 als Riick-
blende auf jenen Zeitpunkt zu betrachten, ehe Anu mit seinem
abschlieBenden Urteilsspruch Nergal als Unterweltsgott best&-
tigt. Leider ist diese Rede Anus beinahe vollstdndig verloren,
sodaB {iber ihren Inhalt nichts Zuverl&issiges ausgesagt werden
kann. Aber es wiirde sich gut in den Kontext der Dichtung ein-
fligen, wenn die Rede mit einer SchluBdoxologie auf die Unter-
weltsgdtter Nergal und Erefkigal enden wiirde, &hnlich wie Enl<l
und Ninlil mit einer Preisformel endet.
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4) Nergal und Ere¥kigal - ein Unterweltsgang

In der Strukturanalyse ist gezeigt worden, daB Nergal zweimal
in die Unterwelt geht, wobei diese beiden Abstiege einen weit-
gehend parallelen Aufbau aufweisen. Gegeniiber der Version aus
Amarna, die nur einen Gang Nergals in die Unterwelt kennt, ist
S insofern erweitert, als hier Nergals Fehlverhalten seinen
ersten Unterweltsgang bewirkt, in den die Liebesgeschichte ein-
geflochten worden ist. Erst S8 VI 1ff n&dhert sich dann wieder
stdrker an A 41ff an. Die folgende Beschreibung der einzelnen
Abschnitte des Unterweltsgangs entspricht der Erzdhlung in S,
wobei Abschnitt a) und £) den Unterweltsgang schildern, der
auch in A aufscheint, wdhrend b) bis e) den 'eingeflochtenen'
Unterweltsgang beschreiben.

Nachdem Namtar in den Vorhof des Anu, Enlil und Ea eingetreten
ist, verneigen sich die groBen GStter mit Ausnahme Nergals vor
ihm. Und von diesem Verhalten Nergals ist die weitere Erz&hlung
abhdngig. Da leider die Passage, in der das erzdhlt wird, nicht
mehr erhalten ist, 148t sich dieses Verhalten nur noch rekon-
struieren.

Jedenfalls kann man aus II 1 - 22 schlieBen, daB Ea dieses Ver-
halten Nergals nicht flir gut befunden hat. Denn Nergal machte
sich eines VerstoBes gegen die Unterwelt schuldig, indem er die
Autoritdt Namtars nicht anerkannt hat. Man darf in dieser gan-
zen Episode nicht nur einen VerstoB8 gegen den 'guten Ton' sehen,
sondern Nergal stellt durch sein Verhalten direkt oder indirekt
die Weltordnung in Frage. Wie die Festmahlszene zu Beginn des
Mythos zeigt, bestehen gute Kontakte zwischen den oberirdischen
und unterirdischen G6ttern. Durch Nergals Verhalten wird aber
die Unterwelt herausgefordert, obwohl aufgrund der Textliicken
nicht ganz klar ist, wie Erefkigal auf die Beléidigung reagiert.
Eventuell kann man in III 38 einen Hinweis sehen, daB die be-
leidigte G6ttin zu Anu in den Himmel gehen will, um sich zu be-

schweren. Aber auch dieses Vorhaben Ere¥kigals wiirde im Fall
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der bDurchfiihrung die Weltordnung erschiittern, da Unterwelt und
Himmel grundsitzlich getrennt sind und diese Trennung legitimer-
weise nur von Boten iiberwunden werden kann (vgl. I 32f). -
Deutlicher wird die Reaktion Ere¥kigals in A 26f, wenn sie die
Auslieferung des Gottes verlangt, der sich vor ihrem Boten
nicht erhoben hat.

Eas Vorwilirfe an Nergal sind daher der Schwere des Vergehens an-
gemessen1. Er wollte noch rechtzeitig eingreifen, da er die Zu-
sammenh#dnge erkannt hat, aber trotz dieser Versuche, Nergal auf
seinen Fehler aufmerksam zu machen, hat Nergal nichts verstan-
den (II 8 - 11). Nun zur Rede gestellt, ist Nergal offensicht-
lich bereit, sein Vergehen wieder gutzumachen, doch leider ist
mir nicht méglich, den Textzusammenhang in II 17 - 22 einiger-
maBen sicher zu verstehen. Soweit ich den Text verstehe, soll
Nergal auf Eas Anraten hin in die Unterwelt gehen.

Obwohl der Zweck dieser Entsendung Nergals nicht angegeben ist,
lassen die Anweisungen Eas (II 24ff) erkennen, daB Nergal wie-
der sicher aus der Unterwelt zurlickkehren soll. Soll sich Ner-
gal in der Unterwelt fir sein Verhalten entschuldigen? Oder ist
es unweigerlich notwendig, daB er in die Unterwelt aufbricht,
auch wenn Ere¥kigal noch nicht seine Auslieferung verlangt hat?
Oder wilirde sein Erscheinen in der Unterwelt allein schon geni-
gen, daB dadurch Ereskigals Zorn besdnftigt wiirde, wobei aber
wohl eingeschlossen ist, daB Nergal dauernd im 'Land ohne Wie=-
derkehr' bleiben miiBte? Es ist unmdglich, diese Fragen exakt

zu beantworten, da der jetzige Text dariiber schweigt. Vielleicht
kommt aber die letzte Frage dem Grund am n&dchsten: Ea schickt
Nergal zwar in die Unterwelt, um Erefkigal zu bes&dnftigen, aber
er versucht gleichzeitig, Nergal durch eine List aus der Macht

der Unterwelt zu retten.

Ebenfalls unklar bleibt, weshalb Nergal gegen die Autoritdt der

1 Eventuell sind solche Vorwiirfe Eas an Nergal auch in der
Amarna-Version vorhanden gewesen. Immerhin kann man in A 23
noch die Zeichen 94€-g erkennen, was vielleicht darauf hin-
deuten kdnnte. Allerdings kdnnte hier auch die Rede davon
gewesen sein, daB Ea mittels Magie Nergal verwandelt; denn
als Namtar wieder in den Himmel kommt, ist Nergal bereits
kahlképfig (A 32).
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Unterwelt verstoBen hat. Ea nennt ihn zwar einen Nichtwissen-
den, sodaB man iliberlegen kann, ob Nergals Abstieg durch seine
Unvorsichtigkeit bewirkt wurde. Auch A 43 - 45 kénnte darauf
deuten, wenn Nergal vor seinem Abstieg zu Ere¥kigal bei Ea um
Hilfe fleht. - Allerdings 188t sich vom Ende des Mythos her
die Frage aufwerfen, ob nicht auch der Gedanke mitschwingt,
daf die MiBachtung der Autoritdt Namtars und somit der Unter-
welt auf einen Herrschaftsanspruch Nergals iliber die Unterwelt
hindeuten k&nnte. Vielleicht weist es auch in diese Richtung,
wenn Nergal sich als Bote ausgibt, um die Pfdrtner der Unter-
welt zu liberlisten, wenn Namtar auf seiner Suche nach Nergal
zweimal getduscht wird und letztlich, wenn Nergal zum zweiten
Mal in die Unterwelt hinabsteigt und schlieBlich als Gatte
Erefkigals zum Herrscher iiber die Unterwelt wird. Es wére also
m.E. m6glich, daR Nergal provozierend die Macht der Unterwelt
herausfordert, um dann letzten Endes diese Macht an sich zu
reiBen. Dieser sich durch den Mythos ziehende Gedankengang er-
gdnzt sich mit der Absicht Anus, Erefkigal ihren Anteil zu sen-
den. Die in dem Gedanken des Anteils angedeutete Umschichtung
im Pantheon wird dabei - vielleicht unwissend - von Nergal tat-
kraftig vorangetrieben.

b) Die_Vorbereitungen zum_Abstieg_in _die Unterwelt (II 23 -_48)

Bevor Nergal in die Unterwelt geht, bekommt er von Ea den Auf-
trag, er solle zum Ziirgelbaumwald hinabsteigen, um dort Bdume
zu fdllen und Holz abzuhacken. DaB diese Mission im Zusammen-
hang mit seiner Absicherung gegen die Macht der Unterwelt steht,
dlirfte sicher sein, obwohl Einzelheiten hier unklar bleiben.
Eventuell kann man in II 25 (e-rid a-na gigqiéti 34 gigmgsi)

ein geistreiches Wortspiel sehen. Nergal—Meslamtaea2 geht als

oberirdischer Gott in den Wald der mesu-Biume, um mit Hilfe

2 "Der aus dem Meslam~Heiligtum Hervorgehende'" (EDZARD 1965,
99), - mes-lam bedeutet vielleicht '"{ippig sprieBender Mesu
(-Baum)", VON WEIHER 1971, 89 Anm. 1. Daraus kann man wahr-
scheinlich einen chthonischen Aspekt fiir den Gott Nergal
ablesen, worauf auch die Tatsache hinweist, daB er als Herr
verschiedener Biume bezeichnet wird; vgl. SCHRETTER 1974,
76 - 79.
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- o 3 .
eines Gegenstandes aus dem Holz dieser mesu-Bdume~ sein Unter-
weltsabenteuer heil zu {iberstehen und dadurch ein cberirdischer
Gott zu bleiben.

BOTTh‘:RO4 versteht diese Zeilen als Ratschldge filir Nergal, der
sich drei magische Gegenstd@nde bereiten soll, die ihn vor der
Unterwelt bewahren k&nnen, &hnlich wie Inanna/I&tar sich mit
magischen Gegenstdnden ausgeriistet hat. Trotz des liickenhaften
Textes glaube ich aber, daB hier eine etwas andere Deutung zu-
treffender ist. Nergal f&llt zwar drei verschiedene Biume (II
29) und hackt das Holz auf dreifache Art (II 30; vgl. 32 - 34).
Was jedoch damit weiter geschieht, ist unsicher. Die Uruk-Ver-
sion und die Sultantepe-Version stimmen dabei nicht v&6llig {iber-

ein:

C...] Z-ban-na-a gigkuss& dfeg Ynin-¥i-kn
[...] Ea~-Nin¥iku stellte einen Thron her.
Cip¥etul qut-ta-a-tuy 8181 658 ka-la-mu
[Das Werkl ist vollendet, der ganze Thron5.

d-8al-lam-ma C...3-nim u dNin-gié-zi—da

Er libergab es dem Gott X und Ningiszida.
ip-8e-ti qu-ut-ta-ti 818, 08 Ckal-al-la-Cmul
Das Werk ist vollendet, der ganze ThronG.

Aus W II 7.10 und S II 35 geht mit ziemlicher Sicherheit hervor,
das8 aus dem Holz ein Thron verfertigt wird. Als Handwerker kann

dabei Ea—Ningiku7 (W II 7) fungiert haben, was sich zumindest

im weiteren Sinn mit seiner Schopfertédtigkeit vereinbaren 1l&8t.

Aufgrund der drei Imperative, die Ea zu Nergal spricht (S II

25 - 27 = WII 1 - 2) und in denen kein Auftrag zur Verfertigung
eines Throns aufscheint, kann man wohl ausschlieBen, das8 Nergal

selbst den Thron gemacht hat. Schwierigkeiten bereitet die Zeile
S II 31, die im Textzusammenhang W II 7 entspricht, aber keinen

Hinweis auf Ea erkennen l&8t. In dieser Zeile sind Ningi¥zida

3 vgl. flir den Zusammenhang zwischen Unterwelt und meswu-Baum
VAN DIJK 1971, 454f und Erra I 148 - 153.

n BOTTERO 1971-72, lok.
5 W II 7.1o.

6 S II 31.35.

7

vgl. zu Nin¥iku GALTER 1983, 12f.
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und ein nicht mehr identifizierbarer Gott erwdhnt, denen Nergal
(?) das Holz ilbergibt. In diesem Fall scheint Ningi%zida als
Gott betrachtet worden zu sein, der dem himmlischen Hofstaat8
angehdrt. Man kdnnte also weiter folgern, daB Ningi%zida hier
als 'Handwerkergott' fungiert, wozu mir aber kein weiterer Be-
leg bekannt ist. Daher bleiben hier Unsicherheiten, die momentan
kaum zu 1ldsen sindg. - Soweit ich den Text verstehe, soll Nergal
diesen Thron auf seinem Weg in die Unterwelt mitnehmen, um ihn
als Gastgeschenk Ere$kigal anzubieten. Sie soll sich darauf
setzen, um die Geschicke der Unterwelt zu leiten und um ihre
Herrschaft {iber die Unterwelt auszuliben. (S III 50 - 53).

Auch die weiteren Ratschldge Eas deuten darauf hin, das Nergal
sicher aus der Unterwelt zurilickkehren soll: Die Anweisungen,
sich nicht niederzusetzen, weder zu essen noch zu trinken sowie
sich nicht die FiiRe zu waschen, wollen wohl den Unterschied Ner-
gals gegenliber den Bewohnern der Unterwelt herausstreichen. Er
ist keiner von ihnen, daher darf er auch nicht an ihren 'Lebens-
vollziigen' teilnehmen. Denn sobald er etwas von der Unterwelt
annimmt, wiirde er seine Stellung als oberirdischer Gott verlie-
ren und wiirde einer der Unterwelt1°. Nur wenn es Nergal gelingt,
seinen Sonderstatus aufrecht zu erhalten, ist seine Riickkehr in
den Himmel gesichert. - Das Verbot, Nahrung oder Trank zu sich
zu nehmen, erinnert an &dhnliche Ratschldge Eas an den weisen
Adapa11, worauf GURNEY12 hingewiesen hat. Trotzdem soll diese
Ahnlichkeit nicht zu stark betont werden, da der Zweck der An-
weisungen Eas in beiden Fdllen ein anderer ist. Niitzen die Rat-
schldge in Nergal und Ere$kigal in erster Linie Nergal, damit

er wieder die Unterwelt verlassen kann, so verschafft sich Ea im
Adapa-Mythos selbst einen Nutzen, indem Adapa - nachdem er die
von Anu angebotene Speise des Lebens abgelehnt hat - wieder auf

die Erde zuriickkehrt und weiterhin sein Priesteramt in Eridu

o]

vgl. auch EA 356:20.39.45.55.

9 vgl. die Ubersetzung bei LABAT 1970, lo5, der wohl an Nin-
gifzida als Unterweltsgott denkt, den Nergal durch den
Thron freundlich stimmen soll (?): "pour en faire hommage
(?) & ... et 4 Ningizzida™".

1o vgl. BOTTERO 1971-72, 1lou.

11 wvgl. EA 356:28-31.60-63.

12 GURNEY 1955-56, 31 und vgl. REINER 1978, 161.
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fiir Ea ausﬁbt13. - Die erotische Komponente von Essen und Trin-

ken sowie die Warnungen vor der Verfiihrung durch Erefkigal, die
Ea ausspricht, sind bereits im Zusammenhang mit den Motiven der

Liebesgeschichte zur Sprache gekommen.

Nach Eas Ratschldgen macht sich Nergal auf den Weg zur Unter-
welt, wobei die Schilderung der Unterwelt in III a ~ 5 weitge-
hend dem Gilgame¥-Epos und I¥tars Gang in die Unterwelt gleicht.
Als Nergal am Tor der Unterwelt ankommt, teilt der PfSrtner ihm
mit, daB er warten soll, bis seine Ankunft bei Erefkigal gemel~-
det ist14. Etwas anders ist die Begegnung zwischen dem Pf&rtner
und Nergal in der Amarna-Version geschildert (A 54 - 56), wenn
der Pfdrtner Nergals Ankunft bei Namtar meldet. Wahrscheinlich
darf man darin einen Hinweis auf die Hofetikette sehen. Das
Ziel, das mit dieser Meldung erreicht werden soll, ist die Iden-

tifizierung des AnkSmmlings, womit Namtar beauftragt wird.

Die Beschreibung von Nergals Eintreffen in der Unterwelt und
seine Identifizierung ist eine der seltenen Stellen des Mythos,
die ein negatives Bild von der Unterwelt entwirft. Ere¥kigal
gibt, noch bevor sie weiB, wer am Tor der Unterwelt wartet, den
Auftrag an Namtar, jenen Eindringling festzunehmen (III 16).
Genauso ist Namtars Reaktion, als er Nergal erkennt, vom Zorn
gekennzeichnet (III 21f), der aufgrund der frilheren Vorfidlle
verstdndlich ist15. Obwohl nun nach S IITI 27 einige Zeilen feh-
len, sodaB unklar ist, wie Ere&kigal reagiert, als Namtar ihr
mitteilt, daB sich ein Gott vor ihm nicht verneigt hat, 1l&8t
eventuell III 35 - 39 erkennen, daf auch Erefkigal tiber Nergals
Eintreffen in der Unterwelt etwas ungehalten ist. Wenn man die

Zeilen inhaltlich nach W III 5 - 10 ergdnzen darf, scheint sie

13 Siehe zu dieser Interpretation der Ratschlége Eas an Adapa
GALTER 1983, 169f.

14 vgl. IG akk 21 - 27, wo der Pfdrtner IStars Ankunft eben-
falls bei Erefkigal meldet.

15 anders A 56 - 59, wo Namtar sich freut, daB Nergal (endlich)
in die Unterwelt gekommen ist; allerdings entspricht die
Stelle in A erst Nergals zweitem Unterweltsgang in S.
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Namtar als ihren Stellvertreter in der Unterwelt einsetzen zu
wollen, wdhrend sie selbst zu Anu in den Himmel hinaufsteigen
will. Uberraschend befiehlt sie schlieBlich Namtar, jenen Gott
vor sie zu fiihren (III 40). - Nicht nur dieser Gesinnungswandel
Ere¥kigals, sondern die ganze Behandlung Nergals nach seiner
Ankunft in der Unterwelt wirken iberraschend: Einerseits die
feindliche Haltung mit der Absicht der Festnahme und dem Zorn,
andrerseits aber der ungehinderte Zutritt Nergals zu Erefkigal
durch die sieben Tore, ohne daf Namtar ihn an den Toren 'ent-

sprechend den alten Brduchen der Unterwelt'16 behandelt.

Als Nergal vor Erefkigal steht, verkilndet er ihr Anus Botschaft
(ITTI 50 - 53); die Interpretation dieser Botschaft ist nicht

eindeutiqg. GURNEY17 trennt III 50 als Rede Nergals von III 51

- 53 als Rede Ere¥kigals. Khnlich interpretiert HUNGER18 die
Parallelstelle W IV 6f als Auftrag Anus an Nergal. Nach beiden
Interpretationen wiirde Nergal daher aufgefordert, sich selbst
auf den Richterthron in der Unterwelt zu setzen; dabei stiinde
aber ein angeblicher Auftrag Anus, daB Nergal Anspruch auf die
Herrschaft {iber die Unterwelt erheben soll, im krassen Wider-
spruch zu Eas Anweisungen, aber auch zu Nergals Verhalten, der
unmittelbar darauf ablehnt, sich niederzusetzen. Daher glaube
ich, daB man in III 51 - 53 eine Botschaft fiir Erekigal sehen
muB19. Sie soll sich auf diesen Thron setzen, der fir sie ver-
fertigt worden ist (vgl. II 28 - 35) und den Nergal als Gastge-
schenk in die Unterwelt mitgebracht hat, um die Rechtsentscheide
der groBen Gotter zu richten. Wenn man nun weiterfragt, was/wen
Ere¥kigal richten soll, 1&4Bt der Text keine endgiiltige Antwort
zuzo. Soll Ere¥kigal iiber Nergals Beleidiqung zu Gericht sitzen?
Oder ist das Angebot, liber die Unterwelt zu herrschen, als
captatio benevolentiae zu verstehen, hinter der ein Trick Eas

zu sehen ist, ndmlich daB Ereskigal durch dieses Angebot so er-

freut ist, daB sie vergift, Nergals Vergehen zu verurteilen.

16 vgl. IG akk 38.

17 GURNEY 1960, 1173 vgl. auch A.K.GRAYSON in ANET 5lo.

18 HUNGER 1976, 19.

19 W IV 6 verstdrkt dies noch durch die eingefligte Partikel
umma; vgl. auch die Botschaft an Ere¥kigal in I 31 - 37,
deren Einleitung weitgehend parallel zu III 51 - 53 ist.

20 vgl. BOTTERO 1971-72, 105.
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Der weitere Verlauf des Mythos 148t wenig von einem Gericht iiber
Nergal erkennen, sondern es werden ihm - genauso wie er von Ea
gewarnt worden ist - verschiedene Angebote gemacht. Obwohl er
zuerst diesen Angeboten widerstehen kann, unterliegt er letzt~-
lich - wie, ist aufgrund des Textzustandes nicht mehr feststell~
bar - der Verfiihrung durch Ere3kigal, ein Motiv, das den Unter-
weltsgang als Liebesgeschichte stilisiert. Dadurch ist Nergal
zum stdndigen Bewohner der Unterwelt geworden, sodaB seine (vor-
dbergehende) Riickkehr zu den oberirdischen G&ttern nur noch als
Flucht aus der Unterwelt geschildert werden kann.

Die ersten Anzeichen, daB Nergal nicht bei Ere¥kigal bleiben,
sondern in den Himmel zurilickkehren will, sind in IV 15f zu er-
kennen. Aufgrund des zerstdrten Textes ist das Verstdndnis der
Zeilen erschwert. GURNEY21 sieht darin das Eingreifen der himm-
lischen G6tter, die sich um Nergal zu sorgen beginnen, da er
nicht zurlickkehrt. Allerdings bleibt auch filir GURNEY unklar,
was die Gotter zur Rettung Nergals unternommen haben. - Obwohl
diese Interpretation inhaltlich nicht ganz von der Hand zu wei-

sen ist22

, scheinen die Spuren des Textes, die in den beiden
Zeilen vorhanden sind, sich schwer mit dieser interpretation
vereinbaren zu lassen. Auch wdre der Ortswechsel Unterwelt -
2 Zeilen Himmel - Unterwelt etwas lberraschend. Die beiden Zei-
len beziehen sich wohl eher auf Nergals Absicht,'éie ﬁnterwelt
zu verlassen, ohne daf die oberirdischen G&tter hier erwidhnt

wﬂrden23.

Nergal nennt diese Absicht in seiner Rede an Ere¥kigal, IV 17 -
19. Dabei ist vor allem die Beschwichtigung (IV 18) hervorzuhe-
ben, mit der er Ere¥kigal beruhigen will. Trotz dieses Verspre-

chens, die Unterwelt 2zu verlassen, aber auch wieder =zurilickzukeh-

21 GURNEY 1955-56, 32 und 1960, 1lo07.
22 wvgl. z.B, auch IG, wo die Rettung I%tars ebenfalls von auBen
vorbereitet wird.
23 vgl. auch die Ubersetzung von LABAT 1970, l08:
15' Nergal sans avoir [... se leva (?)1,
derriére lui [Ereshkigal (?) ...J1:
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ren, gerdt Erefkigal in Arger, obwohl sie ihm nicht direkt ver-
bietet, die Unterwelt zu verlassen. Wihrend Erefkigal ins Bade-
haus geht, um sich von der vorhergegangenen Geschlechtsgemein-
schaft mit Nergal zu reinigen, flieht Nergal. Dabei verwendet
er dieselbe List, die ihm schon den Eintritt in die Unterwelt
erméglicht hat. Er beruft sich beim PfOrtner auf eine Botschaft
Ere$kigals fir Anu (IV 23 - 25), mit der er angeblich beauf-
tragt worden ist. Nichts ahnend 148t der Pfértner Nergal daher
zur Unterwelt hinaus, ohne irgendwelche Bedingungen zu stellen.
Namtar entdeckt schlieBlich Nergals Flucht - als er ihn gesucht
hat, da Ereskigal wollte, daf Nergal mit ihr iBt und trinkt (?),
IV 44f - und teilt diese Tatsache seiner Herrin mit. Die Reak-
tion Ere$kigals (W V 4 - 6) erweckt dabei den Eindruck, daB sie
vollkommen unvorbereitet auf eine solche Nachricht war. Wie ist
dies in Hinblick aﬁf S IV 17 - 19 zu verstehen, wo Nergal ihr
doch seine Absicht mitgeteilt hat? Wahrscheinlich 148t sich das
dadurch erkl&ren, daB Erefkigal {iberlistet worden ist. Obwohl
sie lber Nergals Plan, die Unterwelt zu verlassen, verédrgert
war, hat sie sich darauf verlassen k&nnen, daB Nergals Absicht
undurchfiihrbar sei; denn die Gesetze der Unterwelt verbieten,
daB jemand, der einmal in der Unterwelt war, aus dieser zurick-
kehrt. DaB Nergal - wohl mit Hilfe von Eas Ratschldgen - eine
'Licke' in diesen Gesetzen gefunden und fir sich ausgeniitzt hat,
damit konnte EreXkigal nicht rechnen. - Als Namtar die gegliick-
te Flucht Nergals berichtet, ist Ere¥kigal davon v&llig {ber=-
rascht. Daher ist auch ihre heftige Gemiitsbewegung verstédndlich,
die wohl aus Zorn {iber die T&duschung und Uberlistung, aber ge-
nauso aus der Klage iiber den verschwundenen Geliebten resultiert.
Die Klage fihrt dabei das Motiv des Trennung der Geliebten in

den Unterweltsgang ein.

Erefkigals Zorn und Klage sowie die Gesetze der Unterwelt ver-
hindern aber, das flir Nergal sein Unterweltsabenteuer nach der
gegliickten Flucht zu Ende ist. Daher ergreifen die G6tter sofort
helfende Mafnahmen, nachdem er aus der Unterwelt zurilickgekehrt
ist. Ea soll ihn mit Hilfe seiner magischen F&higkeiten in einen

schielenden, verkrilippelten und kahlk&pfigen Gott verwande1n24,

24 In A diirfte dieses Eingreifen Eas zugunsten Nergals unmittel-
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damit er von Namtar nicht mehr entdeckt werden kann. DaB diese
VorsichtsmaBnahmen der oberirdischen G&tter keineswegs unniitz
sind, zeigt die Tatsache, daB Namtar sich sofort bereit erklirt,
zu Anu zu gehen, um den entflohenen Gott seiner Herrin zurick-
zubringen (IV 58f). - Nergal kann also erst dann wieder als
oberirdischer Gott gelten, wenn es ihm gelingt, gegen die Macht-
anspriche der Unterwelt endgliltig zu bestehen; gelingt dies

nicht, muB er endgliltig in die Unterwelt zurlickkehren.

In beiden Versionen wird Namtar von Eregkigal zu den himmli-
schen G&ttern gesandt, um die Auslieferung Nergals zu bewirken.
Allerdings ist dies in beiden F&dllen unterschiedlich motiviert.
In A 27 bekommt Namtar den Auftrag, Nergal in die Unterwelt zu
holen, damit er von Erefkigal getdtet werdezs: a-na mu-id-ti-%u
bi-la-ni-ma um-ma Llu-i-du-uk-¥u. Dem Wort mutu (Tod) dilirfte
dabei eine tragende Funktion fir den weiteren Verlauf der Er-
zdhlung zukommen26. Nergals Vergehen muB mit mutu gesiihnt wer-
den, damit die Gesetze der Unterwelt eingehalten werden. Durch
Eas List kann Nergal aber dem Todesschicksal entgehen, wenn er
mutu (Gemahl) von Erefkigal wird. Die beiden gleichlautenden
Ausdriicke mutu und mutu finden im Wortspiel Verwendung: Ere$-
kigals Forderung wird verbaliter erfiillt, obwohl der Inhalt der
Forderung total gedndert wird. Dem Schicksal ist dadurch aber
Genlige getan, ohne daB Nergal getdtet werden muB.

Anders ist die Forderung Erefkigals in S V 2 - 12, Obwohl hier
die Liebesmotive iberwiegen, ist das Wortspiel mutu/mutu nicht
iibernommen worden. Daflir begegnet innerhalb dieser Forderung
die formelhafte Drohung vom Auflebenlassen der Toten (V 9 - 12
= 25 - 27), die auf die Macht der Unterwelt hinweist. Worin
liegt das Drohende dieser Formel? Es hat den Anschein, als ob

bar nach seinem Fehlverhalten gegen Namtar stattgefunden
haben; mit Namtars Suche nach Nergal ndhern sich A und S
wieder im Erzdhlverlauf, wobei die Suche in S anders moti-
viert ist als in A.

25 wvgl. auch A 29.45,

26 vgl. zum folgenden BOTTERO 1971-72, lolf.



fiir Mesopotamien ein Gleichgewicht zwischen Lebenden und Toten
als Idealzustand gegolten hat. Wurde dabei eine Seite der ande-
ren iiberlegen, so entstand eine gefdhrliche Situation, die es

zu beheben galt. Als Beispiel kann wohl IG sum 287 - 289 gelten,
wenn die Anunnaku von der Go&ttin verlangen, daB sie einen Er-
satzzgﬁr sich stellen muB, wenn sie die Unterwelt verlassen
will

Flucht aus der Unterwelt war das Gleichgewicht zuungunsten der

. Daraus ergibt sich folgendes filir Nergal: Durch seine

Unterwelt verschoben worden, sodaB Erefkigal in ihrem Reich im
Nachteil bzw. in Gefahr war, ein Zustand, der nur behoben wer-
den konnte, indem Nergal wieder zuriickkam. Um dies zu bewirken,
muBte Erefkigal die andere Seite (in diesem Fall die himmlischen
Gotter) mit dem Ungleichgewicht bedrohen; deshalb droht sie,

die Toten lebendig zu machen. Anu bleibt keine andere Wahl, als
Nergal an Ereékigél auszuliefern, damit die Weltordnung nicht
aufs Tiefste erschiittert wird. Die Formel des Gleichgewichts

der Lebenden und der Toten zeigt also die Macht der Unterwelt
und erneut den untrennbaren Zusammenhang zwischen Unterwelt und

Himmel an28.

Obwohl die himmlischen G&tter diese Macht berilicksichtigen miis-
sen, zielt die Tduschung Namtars auf seiner Suche nach Nergal
darauf ab, diese Machtanspriiche vielleicht doch abwehren zu
kSnnen. Und so erfolgreich Nergals Verwandlung und Namtars T&u-
schung vorerst verlaufen, es kann nur ein vorliufiger Erfolg
sein, der bestenfalls einen zeitweiligen Aufschub des endgiilti-
gen Abstiegs Nergals bewirkt. Ea kann zwar zweimal seine List
anwenden, um Nergal vor der Unterwelt zu bewahren, dann muB er

29

sich jedoch der Macht Ere¥kigals beugen”®”. Auch der Versuch,

Namtar durch Essen und Trinken von seinem Auftrag, Nergal zu

identifizieren, abzubringen, ist nicht von Erfolg gekrdnt.

Trotz der weitgehenden Stilisierung von Nergal und Eredkigal
als Liebesgeschichte, die auch recht deutlich in Ere&kigals For-

27 vgl. AFANASIEVA 1981, 168f.

28 In Analogie dazu stehen auch die Menschen in einem untrenn-
baren Zusammenhang mit den Totengeistern, den toten Ahnen.
Denn wie die Totengeister (GIDIM, etimmu) von den Totenop-
fern abhdngen (kispu), genauso hdngen die Menschen vom Wohl-
wollen der Verstorbenen ab, vgl. HEIDEL 1949, 165.

29 wvgl. VON WEIHER 1971, 51 Anm. 1.



derung nach der Auslieferung Nergals hervortritt, bleibt gerade
hier klar zu erkennen, daB8 die ganze Erzdhlung - wenn auch ver-
steckt - eine wesentliche Aussage liber die Unterwelt macht.

Die Macht der Unterwelt ist uniiberwindbar, daran &ndern alle
Vorsichtsmafnahmen und Versuche, die im Mythos unternommen wer-
den, nichts. Nergal ist in der Unterwelt gewesen und daher mugf

er auch unweigerlich wieder in sie zurlickkehren.

Der zweite Abstieg Nergals in S entspricht dem einen Gang in

die Unterwelt in A, wobei die Erzdhlstruktur in beiden F&dllen
weitgehend gleich ist. Durch die Doppelung des Unterweltsgangs
in S begegnen die einzelnen Schritte dieses Gangs hier zum zwei-
ten Mal, allerdings in etwas gekiirzter Form3°. Inhaltlich be-
stehen - bedingt durch die unterschiedliche Konzeption von A

und S - aber doch wesentliche Unterschiede. Zundchst zur Version
von Sultantepe:

Bevor Nergal sich endgiiltig in die Unterwelt aufmacht, bekommt
er erneut Anweisungen, wie er sich gegeniiber den Br&iuchen/Ge-
setzen der Unterwelt zu verhalten hat (VI 6). Leider ist dabei
der Beginn von Kol. VI so stark beschiddigt, daB viele Fragen
offen bleiben miissen: Wer spricht hier mit Nergal und gibt ihm
Anweisungen? Nach GURNEY31 unterweist Namtar Nergal {iber die
Schritte, die er unternehmen muB, wenn er in die Unterwelt geht.
BOTTﬁRO32 andrerseits denkt an Ea, der hier Nergal erneut Rat-
schldge erteilt, um ihn auf seinen Unterweltsgang vorzubereiten.
Dieser Vorschlag scheint aufgrund der Struktur des Mythos nicht
von der Hand zu weisen zu sein, da Ea schon beim ersten Gang in
die Unterwelt mit seinen Anweisungen Nergal zur Seite gestanden

ist. Auch in A 45ff riistet Ea Nergal fiir seine Aufgabe aus33.

30 Vorbereitungen und Abstieg in die Unterwelt erstrecken sich
beim ersten Mal iber ca. zwei Kolumnen, beim zweiten Mal
iber eine Kolumne.

31 GURNEY 1960, lo06; vgl. auch 126:16, wo er 'Namtar' ergidnzt.

32 BOTTERO 1971-72, lo7.

33 wvgl. auch Eas Funktionen in IG sowie in G XII 7o0ff, wo er
das Heraufsteigen von Enkidus Geist aus der Unterwelt ermdg-



Ahnlich unsicher bleibt der Inhalt der Ratschl&ge, die Nergal
gegeben werden. Nach VI 8 - 13 soll er sechs34 verschiedene (?)
Gegenstdnde mitnehmen, die ihm irgendwie von Nutzen sein werden.
Dabei dlirften diese Gegenstédnde den Zweck haben, die Pfdrtner
zu befriedigen, wenn Nergal Eintritt in die Unterwelt verlangt.
Da die List, sich erneut als Bote auszugeben, kauﬁ mehr wirken
kdnnte, wiirde ihm das gleiche Schicksal wie I¥tar drohen, wenn
er die Tore durchschreitet. Aber damit mit ihm nicht 'nach den
alten Briuchen der Unterwelt' verfahren wird, wodurch er aller
lebensnotwendigen Dinge beraubt wilirde, kann er die mitgebrach-
ten Gegenstédnde als Ersatz anbieten. Die einzelnen Pf&rtner
nehmen auch sofort diese Gegenstdnde an sich und lassen sie
sich nicht mehr wegnehmen (VI 21ff). Dadurch braucht Nergal nur
das von sich hergeben, worauf er ohnedies vorbereitet war, so-
daB er keinen Schaden erleidet. Darf man dahinter eine letzte
List Eas in diesem Mythos vermuten?35

Nergals Eintritt bei Ere$kigal ist wieder ganz von den Motiven
der Liebesgeschichte beherrscht und 148t nichts von einer krie-
gerischen Auseinandersetzung erkennen. Lachend geht Nergal auf
Ereskigal zu, ergreift sie und geht mit ihr ins Schlafgemach,
womit Ere$kigals Forderung nach seiner Auslieferung endgliltig
erflillt ist, - Dieser neue Status des Unterweltsgotts Nergal
wird als AbschluB von Anu bestédtigt.

In der Amarna-Version beginnt Nergals Abstieg zur Unterwelt in
Z 45, als Ea sich bereit erkldrt, ihm 14 D&monen mitzugeben,
die seinen Unterweltsgang zu einem guten Ende fiihren werden.

So ausgerilistet macht sich Nergal auf den Weg, um am Tor der
Unterwelt EinlaB zu begehren. Der Pfortner meldet ihn nicht di-
rekt bei Ere¥kigal, sondern bei Namtar, worin man einen Hinweis
auf die hdfischen Umgangsformen sehen kann. Namtar fungiert als
Vermittler zwischen Ereskigal und den librigen Bewohnern der
Unterwelt. Als Namtar Nergal sieht, erkennt er ihn als jenen
Gott, der sich vor ihm nicht erhoben hat und berichtet Nergals
Ankunft erfreut bei EreZkigal. Die lange erfolglose Suche (vgl.

lieht. Ist Hilfestellung in Zusammenhang mit Unterweltssi-
tuationen eine typische Domdne Eas?

34 Es wdren 7 in Analogie zu den 7 Toren zu erwarten.

35 Anders interpretiert BOTTERO 1971-72, lo7f diese Episode.
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A 40) ist damit zu Ende. Erefkigal befiehlt sogleich, daB Ner-
gal vor sie geflihrt werde, damit sie ihn t&te. Diese Absicht
Ere¥kigals hatte bereits Namtars Gang in den Himmel motiviert,

um Nergals Auslieferung zu bewirken (vgl. A 26f. 44f).

Um die Ausflihrung dieser Absicht zu umgehen, muB Nergal seinen
Eintritt in die Unterwelt kriegerisch gestalten. Daher postiert
er seine 14 Begleiter an den 14 Toren36, of fenbar ohne daRB es

von Namtar bemerkt oder verhindert werden kann. Kaum daB Nergal
dadurch die einzelnen Tore gesichert hat, schneidet er die
@udummu37 durch, sodaB die Tore nicht mehr geschlossen werden
kénnen. Die Unterwelt ist nun trotz ihrer Mauern jedes Schutzes
bar, wenn Nergal seinen Angriff beginnt. Er ruft noch eine
'Kriegserklirung' gegen Namtar und desgen Heer (A 75f), ehe er
losstﬁrmt38. Ohne dabei auf Namtar zu achten, richtet sich der
Angriff direkt gegen Erefkigal. Wenn es Nergal gelingt, die
Unterweltsherrscherin zu bezwingen, ist sein Leben gerettet.

Der Angriff kann erfolgreich durchgefiihrt werden, und Ere¥kigal
kann ihr Leben nur dadurch retten, daB sie Nergal die Ehe und

die Herrschaft liber die Unterwelt anbietet. Durch dieses Ange-
bot wird Nergal legitimer Herrscher {iber die Unterwelt und nicht
bloB Usurpator 9. Als duBeres Zeichen dieser legitimen Herrscher-
macht erhdlt er die 'Tafeln der Weisheit' (A 83f), die vielleicht

40

die Namen der Toten enthalten ~. Nergal akzeptiert Ereskigals

Angebot, 1l&Bt sie am Leben und kiift sie. Damit findet der kédmpfe-
rische Sturm Nergals gegen die Unterwelt ein versdhnliches Ende.
Alles soll so sein, wie es von EreX¥kigal seit Monaten gewlinscht
worden ist (A 87f), wobei nochmals an die Doppeldeutigkeit von

mutu/mutu erinnert wird.

36 zum Verh&ltnis zu den 7 Toren in S bzw. in IG vgl. die Be-
schreibung der Unterwelt in Abschnitt III. 6).

37 siehe dazu die Anmerkung zur Ubersetzung von A 7Uu.

38 vgl, dazu die Anmerkung zur Ubersetzung von A 75f.

39 wvgl. OPPENHEIM 1950, 1543 in S driickt Anus SchluBbotschaft
die Legitimitidt Nergals als Unterweltsherrscher aus.

4o wvgl. G VII iv 51f; auch Nungal hat als Unterweltsgdttin die
Tafeln des Lebens in ihrer Hand, A.W.SJOBERG, AfO 23 (1973)
32£:77
im-nam-ti-la %u-gi mu-un-gdl 1d-zi bf-in-gub-bé-en
I hold the tablet of life in my hand and I have written
(the name of) the just man upon it.



115

Im versShnlichen SchluBton trifft somit A wieder mit S zusammen.
Das Ziel von beiden Abstiegen Nergals in die Unterwelt ist das-
selbe, da Nergal mutu (A 82) bzw. hamiru (vgl. S V 6) von Ere¥-
kigal wird. Doch ist die Erreichung dieses Ziels in beiden Ver-
sionen sehr unterschiedlich geschildert worden, wobei S durch
die Stilisierung als Liebesgeschichte viel stdrker auf dieses
Ziel zustrebt als die Amarna-Version mit ihren kriegerischen

Aspekten.



5) Unterweltsgang im Alten Orient

Nergals Abstieg in die Unterwelt, seine Riickkehr daraus und
schlieBlich seine Erringung der Herrschaft iiber das Totenreich
werfen eine Frage auf: L&Bt sich flir diesen Mythos eine Struk-
tur aufzeigen, die auch in anderen Mythen vorkommt? Um diese
Frage beantworten zu k&nnen, ist es notwendig, sich einige in-
haltlich verwandte Texte anzusehen, die ebenfalls den Abstieg
einer Gottheit zur Unterwelt erzdhlen. Texte, die eine Antwort
auf diese Frage ermdglichen, sind Inannas/I¥tars Gang in die
Unterwelt, der Abschnitt aus dem ugaritischen BacaZ—Mythos, in
dem BaCals Abstieg in die Unterwelt erz&hlt wird und Enkidus
Gang in die Unterwelt, der auf der 12, Tafel des Gilgamed-Epos
iberliefert ist. Ohne im Rahmen dieser Arbeit eine alle Details
beriicksichtigende Analyse der Texte bieten zu k&nnen, sollen
hier nur solche Beobachtungen angestellt werden, welche die
Texte als Unterweltsgang betreffen. Daher werden auch z.B. die
Inanna - Dumuzi - Problematik und die Frage nach der Funktion

des ganzen BacaZ~Mythas weitgehend unberiicksichtigt bleiben.

Der Mythos ist sowohl in sumerischer als auch in akkadischer
Sprache {iberliefert. Der sumerische Teil, dessen Rekonstruktion
wohl untrennbar mit den Namen S.N,.KRAMER und A.FALKENSTEIN

zu verbinden ist, liegt jetzt in einer Neubearbeitung durch W.
SLADEK vor. Der jetzt vorliegende Text umfaBt ca. 410 Zeilen1,
der hauptsdchlich aus Textfragmenten aus Nippur und Ur rekon-
struiert werden konntez. Die Abschriften dieser Exemplare stam-
men aus dem 19. und 18. Jahrhundert, doch kénnte die Komposition

ins 21. Jahrhundert zurﬁckgehen3. Eine interessante Uberlegung

1 SLADEK 1974, 16 gegeniiber FALKENSTEIN 1968, loo, der als
Liange des Textes ca. Soo Zeilen vermutet hat.

2 vgl. dazu die Liste der bisher bekannten 29 Textzeugen, die
SLADEK 1974, loo-lo02 mit Angabe der Museumsnummer, Publika-
tion und den entsprechenden Zeilen seines rekonstruierten
Textes anfiihrt. - Flir ein weiteres Fragment, das zur Tafel
aus Ur gehdrt, siehe jetzt KRAMER 1980, 299 - 3lo.

3 FALKENSTEIN 1968, loo.



stellt BUCCELLATI4 an: Aufgrund der Orte, die von Inanna vor
ihrem Gang in die Unterwelt besucht werden, vermutet er, dag
der Text in einer Zeit entstanden ist, als Isin - das unter den
von Inanna besuchten Orten nicht erw&dhnt wird - bereits die po-
litische Bedeutung zu verlieren begann und bereits der Einfluf
von Larsa in Sumer splirbar war.

Formal entspricht der Mythos dem Typ der sumerischen Dichtung,

in der als Stilmittel zahlreiche litaneiartige Wiederholungen

Verwendung finden. Diese Wiederholungen kdnnen einerseits ein

Auswendiglernen des Textes und die Rezitation erleichtern,

gleichzeitig riicken sie den Text aber auch in die Nihe der Kult-

lyrik. FALKENSTEIN hebt noch folgendes hervors: "Besonders
charakteristisch ist, daB das eigentliche Geschehen, wie etwa

Inannas Handlungen.am &duBersten Tor der Unterwelt oder ihr zu-

ndchst erfolgreicher Angriff auf Ere¥kigal meist nur in knappen

Versen dargestellt wird (wohingegen die akkadische Version ge-

rade diese Abschnitte breit ausgestaltet)". Die Dialogszenen

sind dafilir besonders breit ausgefiihrt.

Der inhaltliche Aufbau zerféllt in drei relativ selbstédndige

TeileG:

a) Inannas erfolgloser Abstieg in die Unterwe1t7, Z 1 - 358;
dieser Teil wird im folgenden im Mittelpunkt der Uberlegun-
gen stehen.

b) Dumuzis erfolglose Flucht vor den Unterweltsddmonen, Z 359 -
380.

c) Gestinannas Gang in die Unterwelt, um als Substitut fir
ihren Bruder einzutreten, Z 381 (?) - 409; dieser Teil ist
von der ganzen Dichtung am schlechtesten erhalten.

Die beiden Teile b) und c) sind auch als selbstindige Mythen

dberliefert, sodaB sich zeigt, daB Inannas Gang in die Unter-

welt nur eine literarische Gestaltung innerhalb des Themenkrei-
ses Inanna - Dumuzi darstellt. Innerhalb dieses Zyklus std8t

BUCCELLATI 1982, 53 - 55.

FALKENSTEIN 1965, 2478.

vgl. WILCKE 1973, 6o.

Die Zeilenzdhlung folgt, wenn nicht anders angegeben, der
Ubersetzung von SLADEK 1974, 153ff; iltere Ubersetzungen
weichen in ihrer Zeilenanzahl etwas davon ab.

~N oV, FE
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man auch auf Mythen, die Inanna - im Gegensatz zum Unterwelts-
gang - von der Schuld am Tod Dumuzis freisprecheng. Ebenso ist
in diesem Zusammenhang auf das Verhdltnis von Inanna, Dumuzi

und Heiliger Hochzeit hinzuweiseng.

Die akkadische Version des Mythos liegt am besten erhalten in
einer Tafel aus der Assurbanipalbibliothek aus Ninive vor, dazu
sind eine Rezension aus Assur und der Anfang (allerdings in ab-
weichender Form) einer mittelassyrischen Rezension bekannt1°.
Die Rezensionen aus Ninive und Assur stimmen im wesentlichen
iiberein, wobei jedoch aufgrund der Assyriasmen beider Texte an-
zunehmen ist, daf sie aus Assyrien stammen und die Ninive-Re-
zension wohl vom Text aus Assur oder dessen Vorlage abhdngig
ist. W.VON SODEN'
sehr fragmentarischen Schlufteil der Dichtung wahrscheinlich

machen, fiir den BORGER12 noch ein Auseinanderfallen beider Re-

konnte diese Ubereinstimmung auch fiir den

zensionen annahm. Die Ninive-Rezension, die dieser Arbeit als
Haupttext zugrundegelegt ist, umfaBt 138 Zeilen, ist also we-
sentlich kiirzer als die sumerische Dichtung. In sprachlicher
Hinsicht kann sie als Musterbeispiel akkadischer Dichtung gel-
ten, wobei sie jedoch um duBerste Knappheit bemiiht ist. "Es
sieht so aus, als ob aus einem l&ngeren Text jeweils einige
Versgruppen ausgewihlt seien, die den Kundigen wie Stichwdrter
leiteten"13. Trotz dieser Klrze 1&B8t sich doch erkennen, dag
auch das Ende der akkadischen Version mit der sumerischen Ver-
sion {ibereinstimmt, allerdings setzt die akkadische Version
sehr viel voraus, was nur noch durch die Kenntnis des sumeri-
schen Textes verstdndlich wird. - Die literarischen Beriihrungs-
punkte des akkadischen Textes zu WNergal und Erefkigal bzw. zum
Gilgame&-Epos wurden bereits innerhalb des Kapitels {liber die

literarische Entwicklung von Nergal und Ere¥kigal diskutiert.

8 z.B. Inanna und Bilulu, vgl. JACOBSEN, JNES 12 (1953) 160 -
187 oder Dumuzis Tod, vgl. ALSTER 1972.

9 vgl. dazu VAN DIJK 1971, 484 - 487.

lo vgl. die Literaturhinweise bei BORGER 1963, 863 zu ergdnzen
sind VON SODEN 1967 und EBELING 1949,

11 VON SODEN 1967, 193.

12 BORGER 1963, 93.

13 FALKENSTEIN 1968, 99. - OPPENHEIM 1950, 141f vermutet in
den letzten Zeilen drei Einzelstrophen mit Zitaten aus Hym-
nen oder epischen Texten verwandten Inhalts.



Im Gesamtaufbau entsprechen der sumerische und akkadische Text
einander in wesentlichen Ziigen. Die Tabelle am Ende des Kapi-
tels, in der die verschiedenen Mythen vom Abstieg einer Gott-
heit nebeneinandergestellt sind, macht die Unterschiede und Ge-
meinsamkeiten def beiden Versionen deutlich. Da aber durch die
unterschiedliche Linge eine wdrtliche Ubersetzung aus dem Sume-~
rischen ins Akkadische ausgeschlossen ist, liberraschen gewisse

Unterschiede kaum.

Die akkadische Version beginnt viel zielstrebiger, indem alle
Vorbereitungen iibergangen werden, die Inanna trifft, um fir

den Fall des Fehlschlagens ihres Unterweltsgangs ihre Rilickkehr
sicherzustellen. Allerdings bietet die akkadische Version zu
Beginn eine Schilderung der Unterwelt, die fast als locus clas-
sicus der mesopotamischen Unterweltsvorstellung gelten kann.

- Wdhrend der sumerische Text sowohl die Anweisungen Enkis als
auch deren Ausfiihrung berichtet, verzichtet der akkadische Text
auf die Erzdhlung iber die Durchfithrung der Uberlistung Ere3-
kigals durch Asu¥unamir; der Text bleibt flir den HOrer dennoch
leicht verstdndlich. - Auf den wesentlich kiirzeren SchluB im
Akkadischen wurde bereits hingewiesen14. Die Forderung nach
einem Substitut und die Entdeckung des festlich gekleideten
Dumuzi/Tammuz 148t sich noch ohne Schwierigkeiten hinter den

Z 126 - 130 der Version aus Ninive erkennen. Allerdings fehlt
von dem Gebet Dumuzis an Utu und von seiner zeitweiligen Flucht
zu Ge¥tinanna im akkadischen Text jede Spur. Erst in Z 131-135
scheint sich der akkadische Text wieder an die sumerische Ver-
sion zu ndhern, wenn Belili um ihren Bruder in Klage ausbricht,
was eventuell dem sumerischen Teil entspricht, wo die Galla-
Ddmonen Dumuzi bei Ge&tinanna finden und ihn in die Unterwelt
schleppen. Unklar bleiben derzeit die letzten drei Zeilen der
Ninive-Rezension: Darf man hier einen Anklang an einen wechsel-
weisen Aufenthalt von Dumuzi bzw. seiner Schwester Ge¥tinanna

in der Unterwelt sehen?

14 vgl. BOTTERO 1971-72, 853 - flir eine mdégliche Beziehung
der Z 127 - 130. 136 - 138 zum taklimtu-Ritual, in dem eine
Statue Dumuzis vor seinem rituellen Gang in die Unterwelt
gebadet und gesalbt wurde, vgl. SLADEK 1974, 46.48,
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Neben diesen Kiirzungen sind noch die Ergdnzungen der akkadi-
schen Version anzufiihren. Die Folge von I¥tars Verschwinden fiir
die Sexualitdt auf der Erde spielt nur in der akkadischen Ver-
sion eine Rolle, wdhrend dieser Aspekt im sumerischen Text gar
keine Berilicksichtigung findet. Ebenso ist fiir die Verfluchung
AsuSunamirs durch Ere¥kigal in der sumerischen Vorlage kein
Hinweis zu entdecken, daf dort galaturra und kurgarra ein &hn-
licher Fluch getroffen hdtte. Da dieser Fluch stark an die Ver-
fluchung der Dirne durch Enkidu in G VII iii 6 - 22 erinnert,
ist nicht ausgeschlossen, daB hier vielleicht eine Beeinflussung

durch das Gilgame¥-Epos vorliegt15.

Trotz dieser Unterschiede kann man somit festhalten, daf die
beiden Versionen, obwohl sie mehrere Jahrhunderte voneinander
getrennt sind, denselben Mythos erzdhlen, wobei der Handlungs-~
ablauf in den wesentlichen Zligen gleich bleibt. Die inhaltlichen
Erwidgungen miissen daher nicht gesondert auf die beiden Versio-
nen eingehen.

Auf die Frage, warum Inanna in die Unterwelt gegangen ist, er-
hdlt man aus dem Text keine direkte Auskunft. Ihre Antwort auf
die Frage des Tiirhiliters, weshalb sie in die Unterwelt gekommen

sei, gibt n&mlich kaum den wahren Grund an16, IG sum 85 - 89:

Inanna the pure answered him:

"Gugalanna, the husband of my elder sister Ere#kigal
the pure, has died -

to see his funeral rites

and to take part in his lavish wake - that is why (I

have come)"

Als wirklicher Grund filir ihren Gang in die Unterwelt muf wohl
gelten, daB sie sich in den Kopf17 gesetzt hat, die Herrschaft
Uber die Unterwelt an sich zu reiBen. Darauf deutet einiges in
den beiden Versionen. Nach dem sumerischen Text schmiickt sich

Inanna mit den sieben me (Z 14 - 25), wobei als erstes die Krone

15 wvgl. TIGAY 1982, 172.

16 vgl. zu Inannas Unehrlichkeit auch den Mythos Inanna und
Enki, in dem unter den me, die Inanna von Enki erhilt, auch
die 'Ligenhaftigkeit' erwdhnt wird, I iv 53 II v 6o.

17 wvgl. sum 1-3; akk 3: i¥-kun-ma marat dSin d-zu-un-CF43.
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als Herrschaftssymbol erwdhnt wird (Z 17). Gleichsam mit ihrer
ganzen Machtfiille ausgestattet, will die Gottin die Herrschaft
iiber das Reich ihrer Schwester antreten. Der Herrschaftsan-
spruch, den Inanna unerlaubterweise erhoben hat, ist auch aus
den Worten Enlils und Nannas herauszuhdren, wenn beide es ab-
lehnen, der G&ttin zu Hilfe zu kommen, Z 190 - 195, (vgl. 204 -
209):

In his rage C[Father] Enlil answered Nin¥ubur:
"[My daughterl craved the great heaven and she craved the
great below as well
[Inannal craved the great heaven and she craved the great
below as well
The me's of the netherworld are me's which are not to be
‘coveted, for whoever gets [them] must re-
main Cin the netherworldl
Who, having gotten to that place, could then (realistic-
ally) want [to come up againl?"
Thus Father Enlil did not help her in this matter, so

she went [tol Ur.

Deutlich wird der Herrschaftsanspruch auch in Z 165f, die
FALKENSTEIN erstmals in BiOr 22 (1965) 280 ergénzt hat18
(d.i. Inanna) riss ihre Schwester von ihrem Thron herab, sie
(selbst) nahm Platz auf deren Thron." - Eine andere Interpre-
tation des schlecht erhaltenen Textes bietet SLADEK fiir Z 165:
"Then her sister (Ere¥kigal) rose from her throne", was er als
Ausdruck von Erefkigals Arger iliber Inannas Eindringen in die
Unterwelt versteht. In dhnlicher Weise erhebt sich auch Anu

von seinem Thron, als er erfihrt, daB Adapa die Fliigel des Siid-

"Sie

windes zerbrochen hat19. Der sumerischen Version entspricht im
Text aus Ninive Z 65, wo ebenfalls vom Sitzen I&tars iiber EreX~
kigal berichtet wird. Allerdings ist auch der akkadische Text
mit Schwierigkeiten belastet, da u3bZ nicht die korrekte Form
fiir das Priteritum von wa¥abu bietet, die u¥<b lauten miiBte.

18 als Z 162 - 162a.

19 EA 356:133 vgl. SLADEK 1974, 202; - zum Verlassen des Throns
als Zeichen der Trauer und heftlger Gemutsbewegung vgl. KTU
1.5 VI 12ff; Jes 47,1; Jona 3,6.
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Doch wird man aufgrund der Nihe zum sumerischen Text an einen

Schreibfehler denken dﬁrfenzo.

Wahrscheinlich ist auch die erschreckte Reaktion Ere¥kigals,
als ihr die Ankunft I¥tars gemeldet wird, in diesen Zusammen-
hang zu stellen. Die Reaktion wird in der akkadischen Version
stirker ausgedriickt, wo Ere¥kigal eine Umkehrung der Weltord-
nung befilirchtet, die ihr Weinen um Helden, Mddchen und Klein-
kinder einschlieBen miiBte (Z 34 - 36). - Somit diirften diese
Hinweise im Text geniigen, um deutlich 2zu machen, daB Inanna/
I&tar aus ihrem Streben nach Herrschaft in die Unterwelt auf-

gebrochen ist.

Die GrdBe der Macht der Unterwelt ist auch hier nicht unberiick-
sichtigt geblieben, wodurch die Vorbereitungen Inannas verstdnd-
lich werden. Diese Vorbereitungen haben den Zweck, ihre Riick-
kehr fiir den Fall sicherzustellen, daB sie Eregkigal unterlie~
gen sollte. Konkret gibt sie recht umfangreiche Anweisungen an
21, die bei Enlil, Nanna und Enki um Hilfe
und Rettung fiir Inanna eintreten 501122. Inanna weiB dabei, daB

ihre Botin Nin¥ubur

Enki, der das Lebenskraut und das Wasser des Lebens kennt, sie
bestimmt aus der Macht der Unterwelt retten wird (Z 67). Als
Inanna schlieBlich nicht zuriickkommt, begibt sich Nin¥ubur -
getreu ihrem Auftrag - mit ihrer Bitte zu den drei G&ttern, wo
sie bei Enki auch Gehdr findet (2 183 - 221). - In der akkadi-
schen Version fehlt ein paralleler Abschnitt zu den Anweisungen
Inannas, allerdings ist es auch dort ein Gotterbote, der sich
vorerst flir ihre Rettung einsetzt. Papsukkal beginnt mit Trauer-
riten, indem er sich in ein Trauergewand kleidet und sein Haar
nicht mehr pflegt (Z 81f), genauso wie Nin¥ubur nach drei Tagen
ihre Klage um Inanna anhebt (Z 173 - 182)., Nach den Riten wen-

20 so CAD E 85: "IX¥tar gave the matter no thought but sat
down? above her (i.e. in the place of honor due to Ere%-
kigal)" und OPPENHEIM 1950, 141 + Anm. 2; anders AHw 1256;
BAL 1163 SLADEK 1974, Anm. 1, die #%b7Z vom Verbum Sube''u
'sich stirzen auf' ableiten.

21 Nin¥ubur ist als sukkal weiblich, wenn sie als Begleiterin/
Wesirin Inannas auftritt, m#nnlich, wenn im Zusammenhang
mit Anu, SLADEK 1974, 187; vgl. auch EDZARD 1965, 113f.

22 sum 29 - 67; vgl. G XII 54ff, wo Gilgame¥ vor Enlil, Sin
und Ea bittet.
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det sich Papsukkal23 an Sin und Ea, welcher schlieBlich MaBnah-
men zur Rettung I¥tars unternimmt. Papsukkal, der hier als
Wesir der groBen G'cStter24 bezeichnet wird, hat m.E. auch in der
akkadischen Version nicht von sich aus mit der Klage begonnen,
sondern er dirfte - als Absicherung25 sozusagen - von IXtar fir
den Fall ihrer Nicht-Rickkehr dazu beauftragt worden sein, zu-

mal auch Papsukkal als Bote I¥tars gelten konnte26.

DaB die Absicherung der G&ttin notwendig war, zeigt der weitere
Verlauf des Mythos. Kaum nachdem Inanna/I¥tar das Reich Ere¥-
kigals betreten hat, unterliegt sie der Macht der Unterwelt.
Nachdem ihr an den Toren der Unterwelt die 7 me (2 129 - 163)
bzw. die 7 Gegenstdnde (akk Z 42 - 62) weggenommen worden sind,
steht die G6ttin nackt vor Ere¥kigal. Nedu, der Pfdrtner der
Unterwelt, bezeichnet das als 'Brauch der Unterwelt'. "Crouched
and stripped bare, man comes to me"27. Die Nacktheit Inannas
dirfte wohl der Sitte entsprechen, daB die Verstorbenen nackt
und in gebeugter Lage begraben wurden. Damit sagt diese Zeile
des Mythos nichts anderes aus, als daB8 Inanna selbst eine 'Tote’
geworden ist, da sie ihre Macht, die sich in ihrem Schmuck re-
prédsentierte, verloren hat. Auch wenn sie sich noch auf Ere¥-
kigal stiirzen kann und diese vom Thron reiBft, unterliegt sie
doch der Gegenwehr der Unterweltsherrscherin. Nach der akkadi-
schen Version befiehlt Ere¥kigal ihrem Wesir Namtar, die 6o
Krankheiten auf I¥tar loszulassen (Z 68 - 75), nach der sume-
rischen Version richten die sieben Anunnaki den Todesblick auf

23 so in der Rezension aus Assur, Rs 3; auch Nin 83 hat als
Subjekt des Satzes Papsukkal. Ich lese diese Zeile mit
SLADEK 1974, 246: Zl-17ik an-hi¥: "er (d.i. Papsukkal) ging
betrlibt" anstelle von Z1-17k DINGIR UTU; damit ist die
Schwierigkeit vermieden, daB iiberraschend $ama¥ auftritt.

24 Den Unterschied zwischen Wesir der groBen Gdtter und Wesir
der Inanna sollte man wohl nicht {berbetonen, - gegen
BOTTERO 1971-72, 87.

25 anders SLADEK 1974, 50, der das Eingreifen Papsukkals auf
die kosmologischen Konsequenzen von IX¥tars Abstieg in die
Unterwelt, d.i. auf das Aufhdren der Sexualitdt, zurlck-
fihrt. Solche Konsequenzen, die den ganzen Kosmos betreffen,
fehlen in der sumerischen Version.

26 EDZARD 1965, 117.

27 Z 161 nach JACOBSEN 1976, 573 anders SLADEK 1974 als Z 164,
auch Ere¥kigal scheint nackt zu sein, Z 232, 259; vgl.

G XII 3o0f. 48f.
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die G&ttin (2 167 - 172). Die Folgen sind dabei in beiden F&l-
len dieselben: Die durch ihre Nacktheit ohnehin schon 'tote'
Inanna/I¥tar wird endgiiltig zu einer Leiche, sie ist aussichts-
los der Unterwelt verfallen. Der Unterweltsgang, der in der Er-
oberung der Herrschaft Uber die Unterwelt hdtte enden sollen,
war miggliickt.

Der Unterweltsgang I¥tars, der Gottin der Sexualitdt, bewirkt
ein Aufhoren aller Sexualitidt, wie die akkadische Version deut-
lich macht.(2 76 - 80, vgl. 86 - 90). Die sumerische Version
hat im Haupttext aus Nippur keinen Hinweis auf die Folgen von
Inannas Abwesenheit, da NinSubur nach drei Tagen ihren Bittgang
zu Enlil, Nanna und Enki beginnt. Eventuell deuten aber die
Exemplare aus Ur, die mit 7 Jahren, 7 Monaten und 7 Tagen bzw.
mit 7 Monaten einen ldngeren Aufenthalt der Go&ttin in der Unter-
welt voraussetzen, irgendwelche sichtbaren Folgen an, die erst
nach einem gr&feren Zeitraum erkennbar wurdenzs. - Nin&uburs
bzw. Papsukkals Bitte findet bei Enki/Ea Gehor, der in der sume-
rischen Version zwei, im akkadischen Text ein Wesen erschafft,
die imstande sind, die G8ttin aus der Unterwelt zu retten. DaB
Enki/Ea hier helfend eingreift, entspricht seiner Rolle auch

in anderen Mythen und Epenzg. Der Auftrag, den Enki/Ea nun er-
teilt, variiert in den beiden Versionen. Die sumerische Version
nennt das Lebenskraut und das Wasser des Lebens, die sich im
Himmel befinden und womit galaturra und kurgarra ausgestattet
werden (Z 224f). Damit sollen sie die dem Totenreich verfallene
Inanna wieder beleben, um ihre Riickkehr zu ermdglichen. Die An-
weisungen Enkis zielen daher hauptsdchlich darauf, Ere¥kigal,
die von Geburtswehen geplagt wird3°, zu trdsten und freundlich
zu stimmen (2 230 -~ 244), damit sie unter eidlicher Zusicherung
den Leichnam Inannas herausgibt. Der Plan Enkis funktioniert,
sodaB galaturra und kurgarra imstande sind, Inanna wieder zu
beleben., - In der akkadischen Version wird der Buhlknabe AsuXu-
namir von Ea in die Unterwelt geschickt, wo er versuchen soll,

das Lebenswasser zu erlangen, das in der Unterwelt gelagert ist.

28 vgl. FALKENSTEIN, BiOr 22 (1965) 281.

29 vgl. GALTER 1983, 158 - 16o. 169 - 175.

30 Eventuell ist hier auf die Geburt des Ninazu angespielt,
vgl. SLADEK 1974, 209.
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Dabei bedient sich Ea eines Tricks, um Ere¥kigal zur Herausgabe
des Lebenswassers zu veranlassen, was praktisch mit der Wieder-
belebung I¥tars identisch ist. Asu¥unamir soll Ere3kigal in
ihrem Zorn beruhigen und sie freundlich stimmen, damit sie ihm
einen Eid bei den groBen Géttern schwort und ihn gastfreundlich
behandelt. Diese Gastfreundschaft soll Asufunamir schlieglich
ausg?tzen, um den Schlauch mit Lebenswasser von ihr zu verlan-
gen

Igtar auf Befehl Ere¥kigals von Namtar mit Lebenswasser be-

. Eas Plan gelingt auch in der akkadischen Version, sodaB

sprengt wird und die Unterwelt wieder verlassen kann (Z 115-125).

Hier beginnen nun die Schwierigkeiten im Verstdndnis des akka-
dischen Textes, da die ohnehin schon gekilirzte Textfassung noch
gestraffter wird. Daher soll nun hauptsédchlich nur mehr der
sumerische Text berilicksichtigt werden. Als Inanna die Unterwelt
verlassen will, wird sie von den Anunnaki festgehalten, 2 285 -
289:

However, as she was going up

The Anunnaki seized her (saying):

"Who has ever risen from the Netherworld? Who has ever
risen from the netherworld alive?

If Inanna wants to rise from the netherworld

Let her furnish a substitute for herself"

Diese Zeilen machen wohl ein Gesetz der Unterwelt deutlich, ndm-
lich daB niemand, der jemals in ihr war, aus ihr wieder weggehen
kann, ohne eine Ersatzperson zu stellen. Wenn es also Inanna
nicht gelingt, einen Ersatz zu bieten, muf sie wieder zurilick in
die Unterwelt. Am deutlichsten driickt das wohl ein mit IG ver-
wandter Text aus Ur aus, die Dichtung Dumuzi und GeétinannaBZ:

Die D&monen sind ihrer Suche nach einer Ersatzperson offensicht-

31 Z 93 - 99, KILMER 1971, 30l - 3043 SLADEK 1874, 41 versteht
den Wasserschlauch (halziqqu) als Leichnam der IX¥tar, den
Asu¥unamir von Ere¥kigal verlangen soll. Bei dieser Inter-
pretation ndhert sich die akkadische Version stdrker an
den sumerischen Text; zur Beschreibung eines Toten als
Wasserschlauch vgl. den Mythos Inanna und BZlulu, JACOBSEN,
JNES 12 (1953) 176:110o., 1213 vgl. auch noch KILMER 1971,
300 Anm. 6.

32 UET 6/1, 11; vgl. SLADEK 1974, 225 - 239, Ubersetzung 231 -
236 und FALKENSTEIN 1968, 1lou4f,
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lich iUberdriissig geworden und kommen nach Uruk, um Inanna auf-
zufordern, mit ihnen in die Unterwelt hinabzusteigen. Da lie-
fert Inanna in ihrer Angst Dumuzi an die Unterwelt aus, um
selbst am Leben 2zu bleiben. Die Hauptrezension motiviert die
Auslieferung Dumuzis etwas anders: Als Inanna mit den Ddmonen
aus der Unterwelt zuriickkommt, wollen diese die erstbeste Per-
son, die sie antreffen, als Ersatz mit sich in die Unterwelt
schleppen. Jedoch interveniert Inanna zugunsten ihrer treuen
Botin Nin¥ubur (2 311 - 328) und zugunsten von Sara und Lulal,
die beide ihre Trauer wegen der verschwundenen Gottin bezeugen
(z 335 - 338; 345 - 347). Als jedoch Dumuzi in Kullab festlich
gekleidet auf seinem Thron sitzt, ohne ein Zeichen von Trauer,
liefert ihn die erziirnte Géttin an die Unterwelt aus (2 357f),
wonit sie selbst endgliltig aus der Macht der Unterwelt befreit
wird. -~ Die Forderung nach einem Substitut und das Fehlen der
Trauer bei Tammuz diirfte in der akkadischen Version in Z 126 -
130 ausgesprochen sein; allerdings gewinnt man den Eindruck,
als ob Tammuz von Namtar im Auftrag Ere¥kigals verblendet wor-
den sei, damit er nicht trauere und so durch I¥tars Zorn der
Unterwelt iiberliefert werde. - Mit dieser endgliltigen Rettung
Inannag/IStars aus der Unterwelt endet der erste Teil der Er-
zdhlung.

Das weitere Schicksal Dumuzis braucht flr den Zusammenhang hier
nur noch in grofen Ziigen gestreift zu werden. Dumuzi fleht zum
Sonnengott Utu (2 370 - 375), er mdge ihn doch in eine Schlange
verwandeln, damit er den D&monen entfliehen kann. Obwohl der
Text hier etwas lickenhaft wird, 1d8t sich doch annehmen, daB
Utu dieser Bitte nachkommt (2 376 - 380); ausfiihrlich begegnen
diese Bitte, ihre Erfiillung und Dumuzis Flucht in Dumuzt und
Ge¥tinanna (2 24 - 27) und in Dumuztis Tod (Z 164£f£.191£f.226£ff),
wo die Flucht allerdings nur voriibergehend Erfolg hat, da die
Dé&monen letztlich Dumuzi entdecken und ihn in die Unterwelt
schleppen bzw. tdten. - Vielleicht beziehen sich die 2 131-135
aus der ninivitischen Rezension, in denen Belili um ihren Bru-

der klagt, auf diesen Passus der sumerischen Version.

Der SchluB des Mythos bringt eine recht unerwartete L&sung.
Offensichtlich wechseln sich Dumuzi und seine Schwester in ihrem
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Aufenthalt in der Unterwelt ab, sodaf man annehmen darf, Geitin-
anna sei ihrem Bruder in die Unterwelt gefolgt, um ihn als Sub-
stitut abzuldsen. Die letzten drei Zeilen des Mythos bringen
wahrscheinlich eine Rede Erefkigals, die diesen Wechsel besti-
tigt, Z 407 - 409:

"You (Dumuzi will spend) one half of the year and your
sister (will spend) one half of
the year (in the netherworld)
[On the day that youl designate, on that day you [will arisel
On the day that your sister designates, on that day she
[will arisel"

Diese zeitweilige Ruckkehr Dumuzis/Tammuz' auf die Erde klingt
wohl auch in den Z 136 - 138 der akkadischen Version an.

Nach dieser Beschfeibung der einzelnen Abschnitte des Mythos
soll noch nach einer mdglichen Gesamtaussage gefragt werden.
Von &dlteren Interpretationsversuchen, die aufgrund ihrer dama-
ligen Textkenntnis sehr verzerrte Ergebnisse erzielen muBten,
sei nur auf OPPENHEIMs Deutung hingewiesen33. Er sieht in den
Galla-D&monen, die Inanna bei ihrer Riickkehr begleiten (vgl.

Z 295 - 305) Unterweltsbewohner, die Inanna in ihren Tempel in
Uruk zu Kultfeiern mitnimmt, um sie aus ihrem tristen Dasein

im Jenseits zu befreien. Der Mythos wilirde demnach Toten und
Lebenden Hoffnung auf eine bessere Existenz im Jenseits vermit-
teln. - Diese Interpretation OPPENHEIMs zeigt sehr gut die Vor-
ldufigkeit, die der Deutung von altorientalischen Texten immer
wieder anhaftet. Denn ergédnzende Textfunde k&nnen schlagartig
eine Interpretation v&llig unmdglich werden lassen, wie es hier
der Fall war.

JACOBSEN34 versucht fiir diesen Mythos konsequent eine naturalle-

gorische Interpretation zu verfolgen. Er sieht darin urspriing-
lich drei getrennte Mythen, die erst nachtrdglich miteinander
verbunden wurden. Denn Inannas Wiederbelebung begriindet den Tod
Dumuzis und dessen Wiederbelebung hdngt ihrerseits vom Tod der
Gebtinanna ab. Im einzelnen symbolisieren alle drei Gottheiten

33 vgl. OPPENHEIM 1950, 144 = 147.
34 wvgl. JACOBSEN 1976, 62f.
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des Mythos Naturerscheinungen. Dumuzi, der in einer Brauerei
gefunden wird, symbolisiert das Bier. Sein Tod findet statt,
wenn Getreide geerntet und zu Bier gebraut wird. Die Aufbewah-
rung des Getrdnks in unterirdischen Lagern wlirde dem Aufent-
halt Dumuzis in der Unterwelt entsprechen. Ahnlich symbolisiert
GeStinanna die Weinrebe und den Wein, wodurch auch ihre Rolle
als 'Schwester' Dumuzis Erkldrung findet. Genauso wie das Bier
findet auch der Wein seinen Weg in die unterirdischen Lager-
rdume, weshalb auch Gegtinanna in die Unterwelt muB, allerdings
nicht gleichzeitig mit Dumuzi, denn die Weinlese findet im
Herbst, die zum Brauen des Bieres notwendige Getreideernte im
Frilhling statt. Daher kann der Mythos auch vom wechselweisen
Aufenthalt der beiden Geschwister sprechen. Inannas Tod schlieB-
lich symbolisiert das Leerwerden der Lagerrdume; wenn ihr Leich-
nam an einem Haken in der Unterwelt aufgehdngt wird (2 172),
erinnert das an die letzten Fleischreste, die in den leeren
Lagern noch an der Wand hidngen. Ihre Wiederbelebung deutet auf
das Wiederanfiillen der Lager hin, wenn durch den neu einsetzen-
den Regen die Fruchtbarkeit zuriickkehrt. - Soweit JACOBSENs
Interpretation; es bleibt aber die Frage, ob eine so konsequen-
te naturallegorische Deutung zum besseren Verstdndnis des My-
thos beitragen kann.

Eine gewisse Schwierigkeit filir eine Gesamtinterpretation bil-
det die Vielschichtigkeit des Mythos. So kann man in der Er-
schaffung von kurgarra und galaturra bzw. von Asuunamir wohl
eine aitiologische Erkl&drung fiir ihre Funktion im Zusammenhang
mit dem I¥tarkult sehen, gleichzeitig durfte die Verfluchung
Asu¥unamirs durch Ere¥kigal auch die Funktion haben, den eigen-
artigen sozialen Status dieser Gestalten, die - wohl auch in
Mesopotamien - von der gesellschaftlichen 'Norm' abwichen, zu
erklaren35. - Ebenso werden gewisse politische Ankniipfungspunkte
festgestellt. WILCKE sieht darin eine starke antiakkadische Ten-
denz, die in negativer Weise das Scheitern der machtgierigen

Goéttin von Akkad aus sumerischer Sicht schildert36. - Aufgrund

35 wvgl. OPPENHEIM 1950, 136 und BURKERT 1982, 67f; ob man in
ihnen mit BURKERT 1982, 67 {iberhaupt den 'Helden' der Er-
zdhlung sehen darf, scheint mir unwahrscheinlich,

36 wvgl. WILCKE 1973, 59f.
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der Tatsache, daf zwei GOttinnen um die Herrschaft in der Unter-
welt kd&mpfen und schlieflich ein Gott als Substitut gegeben
wurde, ist vielleicht auch eine Besserstellung der Frau gegen-
Uber dem Mann in der Sozialstruktur ausgedrﬁckt37. - Eine kul-
tische Interpretation im Zusammenhang mit einer regelmdfigen
Gbtterreise nach Kutha schldgt BUCCELLATI vor38. Eventuell ist
hierin eine j&hrliche rituelle Erneuerung einer Statue der G3t-
tin beschrieben, wozu die Statue jeweils nach Kutha (= Unter-
welt) muBte. Zerstdrung und Reparatur/Erneuerung der Statue wlir-
den dabei den voriibergehenden Tod und die Wiederbelebung der
Go6ttin symbolisieren. Der Ursprung dieses Zeremoniells kodnnte
dabei in einer tatsdchlichen (absichtlichen oder versehentli-
chen) Beschddigung einer Statue zu suchen sein, deren Wiederher-

stellung nicht bloB8 die Aufgabe von Handwerkern war.

Die hier zusammengestellten Einzelbeobachtungen zum Verstdndnis
des Mythos diirften wohl nicht alle Fragen beantworten. Viel-
leicht bietet sich noch eine andere Interpretationsmdglichkeit,
wenn man versucht, den Mythos als Hilfe zur Seinsbewdltigung

zu verstehen, Warum muf Dumuzi ungerechterweise sterben? Um die
Frage zu beantworten, wurde Dumuzis Tod, der wohl als primére
Gegebenheit gelten kann, mit Inannas mifgliickter Jenseitsfahrt
verknﬁpft39. Dabei spielt hier das Motiv der echten und falschen
Liebe eine wesentliche Rolle. Der verrdterischen und in den Tod
iiberliefernden Liebe der Kurtisane Inanna wird die aufopfernde
Treue und Liebe Ge&tinannas gegeniibergestellt, die bis in den
Tod geht, um ihren Bruder davor zu retten4°. Dumuzis (und auch
Ge¥tinannas) Tod wird so zu einer menschlichen Tragddie, die in
den grdBeren Themenkreis des 'Leidens des Unschuldigen' einge-
reiht werden kann; gleichzeitig ist Dumuzis Tod eine Best&dti-
gung fiir die Ausweglosigkeit des Todesschicksals, das man fiirch-

tet und nicht wahrhaben will. Denn obwohl Utu flir seinen Schwa-

37 wvgl. BOTTERO 1971~72, 96.

38 BUCCELLATI 1982, 56f; zu G3tterreisen siehe auch RLA 3,
480 - 483,

39 TFALKENSTEIN 1968, 109. - Die verschiedenen Konzeptionen
von Dumuzis Tod und Inannas Rolle dabei kénnen wieder an
die Vorsicht erinnern, die bei Interpretationsversuchen
zur mesopotamischen Mythologie walten muB.

4o vgl. VAN DIJK 1971, u482.
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ger eintritt und ihn in eine Schlange verwandelt, damit dieser
den Dimonen entkommt, bleibt diese Flucht nur vorldufig. Das
tiefe BewuBtsein um die Unentrinnbarkeit des Todes findet daher
auch folgerichtig in der Doxologie auf Ere¥kigal seinen Aus-
druck, mit der der Mythos endet, Z 41of:

And thus Inanna the pure handed over Dumuzi as her

substitute
Sweet is the praise of Erefkigal the pure.

Diese SchluBdoxologie stellt m.E. nochmals die allgemein mensch-
liche Aussage des Mythos in den Vordergrund: Der unerwilinschte
Tod ist zu akzeptieren und (auch) die Unterweltsherrscherin ist
zu preisen. Als solche Form der Daseinsbewdltigung beh&lt der

Mythos sein allgemeines Interesse.

Obwohl die Entzifferung des Ugaritischen nach den Anfangsfunden
im Jahr 1929 kaum auf sich warten lie, ist die Interpretation
der ugaritischen Literatur immer noch mit Schwierigkeiten be-
lastet. So auch beim BacaZ—Mythos, von dem VIROLLEAUD bereits
1931 in Syr. 12, 194ff eine Tafel verdffentlichen konnte. Eine
allgemein akzeptierte Deutung des Mythos ist aber noch lange
nicht geschehen. Ohne jetzt auf die Forschungsgeschichte né&her
einzugehen, sollen einige Probleme im Zusammenhang mit den Tex-

ten aus Ugarit Erwdhnung finden.

Ein zwar nur &duBerliches, aber trotzdem unangenehmes Hindernis
in der Arbeit mit ugaritischen Texten bilden die verschiedenen
Zdhlweisen der Texte41. Im folgenden sollen die betreffenden
Texte immer nach der Textedition von M.DIETRICH und O.LORETZ,
"Die Keilalphabetischen Texte aus Ugarit" (= KTU) zitiert wer-
den, da in diesem Werk derzeit die vollstdndigste kritische

Textausgabe Vorliegt42.

41 wvgl. KINET 1981, 62f.
42 Um das Auffinden der Texte auch in dlteren Ausgaben und
Ubersetzungen zu erleichtern, seien auch die Bezeichnungen
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Ein weiteres Problem des BacaZ—Mythos, das hier nur am Rande be-
rihrt wird, ist die Reihenfolge der einzelnen Tafeln43. Als re-
lativ sicher kann die Reihenfolge von KTU 1.4 - 1.6 gelten,

da hier vom Palastbau fiir Ba®al und von seiner Auseinander-
setzung mit Mot berichtet wird. Wahrscheinlich ist auch, daB

1.3 unmittelbar vor 1.4 zu reihen ist, da am Ende von dieser
Tafel Boten zu Ktr-w-Hss gesandt werden, die 2zu Beginn von 1.4
bei ihm sind; 1.3 handelt im wesentlichen vom Plan fiir den Pa-
lastbau fiir Bacal. 1.1 und 1.2 (Auseinandersetzung zwischen
Baal und Yam) sind durch ihren fragmentarischen Charakter nur
teilweise zu verstehen, doch sind wohl auch sie vor 1.3 zu ord-
nen. Eventuell ist vor 1.1 urpriinglich noch eine weitere Tafel
vorhanden gewesen, die allerdings nicht erhalten geblieben ist.
- Die eben beschriebene Reihenfolge der einzelnen Tafeln diirfte
die gr6Bte Wahrscheinlichkeit fiir sich beanspruchen, obwohl sie
nicht allgemein angenommen wird. So sieht DE MOOR den Beginn
des Mythos in 1.3, wobei Ba®als Plan fiir einen Palast den Anlas
flir seine Auseinandersetzung mit Yam bietet. DE MOOR44
somit die Reihenfolge CTA (= KTU) 3 -1 -2 -4 - 5 ~ 6 vor,

schlédgt

der sich z.B. auch K.H.BERNHARDT in der auswahlweisen Ubersetzung
in RTAT 21off anschlieBt. - Wenn man jedoch die Reihenfolge KTU
1.1 - 1.6 beibehdlt, kann man den ganzen Mythos in drei grofe
Themenkreise gliedern: Ba®als Auseinandersetzung mit Yam, der
Palastbau fir Bacal, Ba®als Abstieg in die Unterwelt. Die drei
Themenkreise, die durchaus auch unabh&ngig voneinander existie-
ren kénnten, sind im Zyklus durch die Themen 'Herrschaft' und
'Fruchtbarkeit' unter einen Gesamtaspekt gestellt. Im Zusammen-
hang dieser Arbeit soll im folgenden nur der dritte Themenkreis

beriicksichtigt werden.

von GORDON und VIROLLEAUD hier angefiihrt, die sich auf die
besprochenen Texte beziehen. Das System von CTA ({ibernommen
z.B., von DE MOOR, MARGALIT) braucht nicht eigens notiert zu
werden, da CTA 1 - 25 mit KTU 1.1 - 1.25 ibereinstimmt.
GORDONs Z&hlweise wurde z.B. von GRAY und VAN ZIJL ibernom-
men, VIROLLEAUDs System von AISTLEITNER, JIRKU oder GINSBERG.
KTU: 1.4 1.5 1.6
GORDON: UT 51 UT 67 UT 62 + 49
VIROLLEAUD: II AB I* AB I AB

43 vgl. dazu GESE 1970, 51Ff.

44  DE MOOR 1971, 245,
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Vorerst noch einige Bemerkungen zum Alter des Mythos: Im Kolo-
phon in 1.4 VIII linker Rand45
nqmd. mlk. ugrt: "Geschrieben hat es Ilimilku, gesehen hat es

ist zu lesen: Cspr. <ilmlk. Ec]y.

Nigmadu, der K6nig von Ugarit." Damit 1&Bt sich eine Datierung
fir die 1. Hilfte des 14. Jahrhunderts festlegen. Allerdings
diirfte Ilimilku nicht der Verfasser des Mythos sein, sondern
bloB ein Schreiber in einer ldngeren Kette von Schreibern, so-
daB eine sichere Abfassungszeit nicht exakt angegeben werden
kann. Weit vor 1500 v. Chr., sollte man die vorliegende Gestalt

des Textes aber wahrscheinlich nicht datieren46.

Hier widre noch auf einen letzten Problemkreis hinzuweisen, der
eine Beschridnkung der Textbearbeitung mit sich bringt: Es wird
im folgenden keine philologische Diskussion zu 1.4 - 1.6 gebo-
ten, sondern die philologischen Anmerkungen werden auf ein Min-
destmaB beschrédnkt bleiben. Ich glaube hier auch darauf ver- .
zichten zu kdnnen, bei jeder umstrittenen Stelle alle bereits
gemachten Vorschldge anzufiihren, da diese in den jeweiligen Be-
arbeitungen des Textes leicht auffindbar sind. Diese Anmerkun-
gen kdnnen dabei vor allem die Vorliufigkeit deutlich machen,
die bei Ubersetzungen von ugaritischen Texten immer noch zu be-
denken ist; denn die ugaritische Wortforschung hat in vielen
Einzelfragen noch keine allgemein anerkannte L&sung gebracht -
trotz des Glossars von GORDON und des Worterbuchs von AISTLEIT-
NER. - Ebenso muf im Rahmen dieser Arbeit darauf verzichtet
werden, auf die Fragen der ugaritischen Poesie, der Versgliede-
rung oder des VersmaRes einzugehen. Die eingefligten Textaus-
schnitte versuchen daher hauptsdchlich, eine philologisch exakte
Ubersetzung zu bieten, auch wenn dabei vielleicht der poetische

Charakter des Textes zu kurz kommt.

Flir den Vergleich mit Nergals bzw. Inannas Abstieg in die Unter-
welt 148t sich BaCals Abstieg ins Reich des Mot innerhalb des
ganzen BaeaZ-Mythos folgendermafBen abgrenzen: Als Beginn seines
Unterweltsgangs kann 1.4 VII 35 gelten, als Ende 1.6 III 21.

Die detailliertere Gliederung, die motivliche Ahnlichkeiten zu

45 vgl. auch 1.6 VI S4ff,
46 KINET 1981, 67.
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anderen Mythen iiber den Unterweltsgang zeigt, ist in der Tabel-
le am Ende des Kapitels zu sehen.

Obwohl die Abgrenzung der Episode von Baals Unterweltsgang
nicht v6llig klar festgelegt werden kann, scheint es doch be-
rechtigt zu sein, in 1.4 VII 35 - 52 einen Abschnitt zu sehen,
der gewissermaBen die Uberleitung von der Episode des Palast-
baus zum Unterweltsgang darstellt. Nachdem im Palast ein Fen-
ster eingebaut worden war, l&ast Baal seine Stimme erschallen
und ein Gewitter bricht los. Seine Macht hat somit ihren Hohe-
punkt erreicht, sodaB seine Feinde nur noch fliehen k&énnen. In
1.4 VII 38f ist zu erkennen, daf diese Feinde schlangengestal-
tig sind, &hnlich wie auch 1.5 I 1 - 2 auf Ba®als Kampf mit
einem schlangenartigen Gegner anspielt. Wer als Widersacher
Baals hier zu sehen ist, geht nicht eindeutig hervor. MARGALIT47
denkt dabei an Mot, der an dieser Stelle als Schlange geschil-
dert wird. Die Auseinandersetzung zwischen Baal und Mot ist
nach MARGALITs Textverstdndnis hier bereits voll im Gang, Ba®al
dem Totenreich bereits verfallen. Denn MARGALIT interpretiert
1.4 VII 40f als Schlangenbif, der Bacals Abstieg in die Unter-
welt bewirkt. Der Gott ist t6dlich getroffen, daher wird Mot in
Zukunft herrschen; die Boten, die Bafal sendet, sollen bloB die
Ankunft in der Unterwelt vorbereiten. - Diese Interpretation
scheint mir nicht wahrscheinlich zu sein. Eher diirften die Wi-
dersacher Bacals (zusammen mit 1.5 I 1f) an seine Auseinander-
setzung mit Yam anspielen. Yam ist durch BaCals erfolgreichen
Palastbau endgliltig besiegt und Ba®al kann somit die Herrschaft
liber die Erde antreten. Diesen Herrschaftsanspruch will er nun
wohl auch iber die Unterwelt ausdehnen, 1.4 VII 42 - 52:

parauf kehrt Ba®al in seinen Palast zuriick.
"Soll ein (anderer) K&nig oder Nicht-Kénig
die Erde zu seinem Herrschaftssitz machen? -
Ich will einen Gesandten schicken zum El-Sohn
Mot, einen Boten zum Liebling

Els, dem Helden. Mot soll mich einladen

in seinen Schlund, der Liebling soll mich verbergen48

47 MARGALIT 1980 a, 244f; vgl. 1980, 63ff.
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in seinem Innern49. Ich allein bin es, der
herrscht iilber die Gdtter, der fett macht
Gdtter und Menschen, der sidttigt

die Menge auf Erden!"

Damit scheint der Ausgangspunkt fir Ba®als Abstieg in die Unter=-
welt gekldrt zu sein. So wie er seine Kénigsherrschaft iiber die
Erde im Kampf gegen Yam erobert hat, ebenso strebt er danach,
Mot die Herrschaft liber die Unterwelt zu entreifen. Somit zieht
sich das Thema der Kdnigsherrschaft fiir Ba®al durch den ganzen

50

Zyklus hindurch”~, andrerseits verfdllt hier Ba®al wegen seines

Herrschaftsanspruchs der Gewalt Mots.,

Diesen Anspruch 148t er schlieBlich durch seine beiden Boten
Gpn und Ugr an Mot {lbermitteln (1.4 VII 52 - VIII). Obwohl der
Wortlaut der Botschaft ab 1.4 VIII 36 nur fragmentarisch erhal-
ten ist, ist ihre zentrale Bedeutung klar, 1.4 VIII 32 - 37:

Eine Botschaft

des Aliyan Ba®al,

ein Wort des stdrksten Helden:
"Meinen Palast habe ich gebaut,
den aus Silber,

meinen Palast, ... den aus Gold."

Ba®al hat sich einen Palast gebaut, er will herrschen. Neben
dieser Botschaft gibt er seinen beiden Dienern auch eine Reihe
von Anweisungen filr ihr Verhalten in der Unterwelt mit. Sie
sollen Mot nicht zu nahe kommen, damit sie nicht wie ein Lamm
oder Zicklein von seinem Rachen verschlungen werden (VIII 14 -
20), sie sollen sich zur Sicherheit an Sapa3 halten, um im Fall
einer Gefahr mit ihr die Unterwelt bei Sonnenaufgang wieder ver-
lassen zu k&nnen, eventuell auf dem Sonnenwagen51. Genauso grei-
fen die ndchsten Anweisungen Ba®als nochmals gewisse Vorsichts-
maBnahmen auf. Wieder wird betont, nicht zu nahe an Mot heran-

.

48 DE MOOR 1971, 169f verbindet ystrn mit einer Wurzel str;
andere interpretieren es als Gt-Stamm einer Wurzel srr
(GORDON) oder srw (MARGALIT).

49 zu gngn vgl. auch DE MOOR 1971, 17of.

S0 vgl. GESE 1970, B8o.

51 1.4 VIII 20 - 243 vgl. dazu MARGALIT 1980, 83 - 85,



zukommen (VIII 24 - 26), sondern Gpn und Ugr sollen ihre Ehrer-
bietung aus einer sicheren Entfernung darbringen. Hierin kann
man wohl leicht das Motiv des entsprechenden Respekts vor der
Unterwelt sehen, eventuell auch den Versuch, Mot freundlich zu
stimmen. - Ba®als Kontakt mit der Unterwelt vollzieht sich so-
mit mittels seiner beiden Boten, die ihrerseits die Antwort von
Mot zuridckbringen werden. Wie Mot auf Baals Herrschaftsan-
spruch reagiert, l&B8t seine Antwort erkennen, die er durch Gpn
und Ugr bei Ba®al verkiinden 1l&Bt.

Seine Antwort scheint darauf hinzudeuten, daB er Ba®al verschlin-
gen will, wohl als Rache, weil dieser Yam besiegt hat. Der Rache-
gedanke klingt in 1.5 I 1 - 8 an, wo auf BaCals Sieg iliber die
Schlange Bezug genommen wird. Eventuell weist auch die Erwdhnung
von Nhr in 1.5 I 22 auf eine enge Beziehung zwischen Yam/Nhr

und Mot hin, sodaB hier Yam nochmals indirekt als Widersacher
Ba®als auftritt. Dadurch ist die Episode von Ba®als Unterwelts-
gang jedenfalls geschickt mit seiner Auseinandersetzung mit Yam
verknipft worden, eine Verkniipfung, die auch in 1.4 VII 35ff zu
erkennen war. Die ganze Anklindigung der Vernichtung Ba®als durch
Mot wird hier in Bildern des Gefressenwerdens beschrieben, wo-
bei Mot als’alles verschlingendes Ungeheuer erscheint. Sein
Rachen verzehrt alle, die ihm nahekommen, wie ein L&wenrachen

oder wie ein Wa152

, ohne Unterschied, ob es sich dabei um Gras,
Fleisch oder Lehm handelt. Die Erwdhnung von 'Teich' und 'Quel-
le' in 1.5 I 16f, die etwas von der ibrigen Bildersprache ab-
weichen, k&énnte an das feuchte Element der Unterwelt erinnern.
Baals Abstieg in die Unterwelt muf daher zum unvermeidbaren
Konflikt zwischen den beiden G&ttern filhren. - Anders versteht
MARGALIT die Stelle®>, In 1.5 I 1 - 6 tritt nicht Mot als Spre-
cher auf, sondern hier wendet sich der vom SchlangenbiB t&dlich
getroffene Ba®al in einer Botschaft an Mot. Seine Worte sind
dabei im wesentlichen eine Klage iUber sein eigenes Schicksal
und ein indirekter Fluch liber die Schlange, die die Kr&fte der
Unterwelt verkdrpert. 1.5 I 6c - 9 kann eventuell als kultischer

Refrain gelten54, der das Schicksal des sterbenden Gottes be-

52 1.5 I 1% - 203 &dhnlich schon 1.4 VIII 17 - 2o0.
53 MARGALIT 1980, 87 - 95, h
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klagt. Im AnschluB daran sieht auch MARGALIT eine Rede Mots. -
Wie schon oben festgehalten, scheint mir der SchlangenbiB als

Ursache fiir Baals Abstieg in die Unterwelt wenig iliberzeugend

zu sein, sodaB auch diese Interpretation von 1.5 I 1 - 9 hin-

f4llig wird.

Nach einer Liicke setzt 1.5 IT 1 - 7 mit dem Beginn von Bafals
Abstieg fort. Warum hier Ba®al seinen Gang zu Mot beginnt,
bleibt unklar. Ebenso liberrascht die Mitteilung von seiner
Furcht; der in seiner ersten Botschaft an Mot noch herrschwil-
lige Ba®al scheint hier Mot seine Unterwerfung anzubieten, wie
die Nachricht erkennen 1&B8t, die wohl Gpn und Ugr verkiinden
sollen, 1.5 II 8 - 12, vgl. 17 - 20:

"Geht weg, sprecht so zum El-Sohn Mot,

berichtet dem Liebling Els, dem Helden:

'Eine Botschaft des Aliyan Bacal, ein Wort des stdrksten
Helden: Verlegen55 bin ich, o El-Sohn Mot,

dein Knecht bin ich, dein fiir immer!'"

Mot reagiert darauf erfreut und spricht erneut seine Einladung
an Ba®al aus. Wie 148t sich nun erkldren, daB Ba®al hier so
'unterwilirfig' auftritt, ganz im Gegensatz zu seiner ersten Bot-
schaft? Es scheint unwahrscheinlich, daB Baals Unterwlirfigkeit
damit im Zusammenhang steht, daB er weiB, daB er Mot nicht mehr
entrinnen kann, weil seine Zeit abgelaufen ist, d.h. weil durch
die Sommerhitze die Vegetation abstirbt. Diese allegorische
Deutung im Zusammenhang mit einem jahreszeitlichen Zyklus dirf-
te nicht der urspriingliche Sinn der Stelle sein56. Auch die Er-
kldrung, die davon ausgeht, daB Ba®al tddlich getroffen ist57,
hat im Text zu wenig Anhaltspunkte. Eventuell k&nnte man BaCals
Unterwlirfigkeit folgendermaBen erkl&ren: Ba®al will Mot tduschen,
indem er durch diese Erkldrung scheinbar auf seinen Herrschafts-
anspruch lber die Unterwelt verzichtet. Er will nicht zu 'her-
risch' auftreten, um nicht die Feindschaft der Unterwelt durch

seine Hybris herauszufordern; denn wer der Unterwelt nicht Ehr-

54 MARGALIT 1980, 96.

55 zur Deutung von bhAt siehe J.SANMARTIN, UF lo (1978) uuu,
56 anders GESE 1970, 71.

57 MARGALIT 1980, 113.
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erbietung und Demut entgegenbringt, wverf&dllt allzu leicht ihrer

Gewalt58.

1.5 III und IV sind so schlecht erhalten, daB keine sichere
Interpretation méglich ist. Wo der Text wieder verstdndlich
wird, bereitet sich Ba®al unmittelbar auf seinen direkten Ein-
tritt in die Unterwelt vor. Dabei erhilt er eventuell von Sa-
pa§59 Anweisungen, wie er in die Unterwelt hinabsteigen soll,
1.5vVve6 - 17:

"Du aber, nimm

deine Wolken, deinen Wind, deinen Blitzso,

deinen Regen. Mit dir seien deine sieben

Jinglinge, deine acht Eber.

Mit dir sei Pdry, die Tochter des Lichtes,

mit dir sei Tly, die Tochter des feinen Regens. Dann
wende dein Antlitz zum Berg

Knkny! Heb den Berg auf deine Hidnde,

das Vorgebirge auf die Handfl&chen. Und steig hinab
ins Huptu-Haus der Erde; du wirst gezdhlt werden unter
die, welche zur Erde hinabsteigen. Und die G&tter sollen
wissen, daB du gestorben bist."

Hier kann man wohl wieder den Zweck seines Abstiegs erkennen.
Mit seiner Machtfiille ausgeriistet, will Ba®al Mot die Herrschaft
streitig machen. Ebenso kann man bei den beiden T&chtern, den
sieben Knechten und den acht Ebern an den ‘Hofstaat' des Gbtter-
herrschers denken, der Bafal begleitet61. Diese Ausriistung l&8t
also nur noch wenig davon spiiren, daf sich Ba®al als Knecht des
Mot ausgegeben hat. - Die Anweisungen fiir Ba®als direkten Ein-
tritt in die Unterwelt entsprechen den Anweisungen, die er sei-

nen Boten gegeben hatsz. Trotz der sorgfdltigen Vorbereitungen,

58 vgl. MARGALIT 1980 a, 244, der dieses Motiv der Hybris und
der Herausforderung der Unterwelt im Palastbau fiir BaCal
sieht, wodurch der entscheidende Anknlipfungspunkt fir sei-
nen Abstieg in die Unterwelt gegeben ist; vgl. auch Nergals
MiBachtung der Autoritdt Namtars und Ere¥kigals.

59 vgl. DE MOOR 1971, 18u4. .

6o zu mdl siehe DE MOOR, ZAW 78 (1966) 69 =~ 71.

61 Oder sind damit Helfer fir Ba®al gemeint, dhnlich wie die
14 D&monen bei Nergal? - vgl. DE MOOR 1971, 185.

62 1.5 V 11 - 163 vgl, 1.4 VIII 5 ~ 9. '
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die wohl auch als SicherheitsmaBnahmen fiir eine gute Riickkehr
aus der Unterwelt zu sehen sind, bleibt auch hier die Einschrin-
kung, das BaCals Mission fehlschlagen und er der Unterwelt er-~
liegen kann. Zwar fehlen direkte Warnungen vor der Gef&hrlich-
keit Mots, doch weist der Text indirekt darauf hin: Einerseits
wird Ba®al zu denen gezdhlt, die in die Unterwelt gestiegen
sind, d.h. gestorben sind; andrerseits zeigt wohl die Episode
in 1.5 V 17 - 25 die ganze Problematik: Um ganz sicher zu sein,
zeugt er mit einer Jungkuh ein Stierkalb63, wodurch er wenig-
stens einen Nachkommen besitzt, falls er Mot unterliegen sollte,
Dieser Nachkomme k&nnte ihn dann mit den ndtigen Totenopfern
versorgen, die fiir eine weitere Existenz im Jenseits notwendig
sind. Die Episode auf dem Feld von Dbr und Shlmmt diirfte wohl
schon in unmittelbarer N&he der Unterwelt - aber noch nicht in
ihr - spielen64.

wie Ba®al in die Unterwelt eintritt und was ihm dort widerfah-
ren ist, bleibt leider unklar. In den etwa 40 Zeilen, die feh-
len, ist vielleicht folgendes berichtet worden: Ba®al trifft
auf Mot, es kommt zu einer Auseinandersetzung zwischen den bei-
den um die Herrschaft der Gotter, wobei Ba®al unterliegt und
stirbt. Bildlich dlirfte dies der Mythos als Gefressenwerden von
Mot ausdrﬁckenss. Was mit Ba®als Gefolgschaft geschehen ist,
bleibt unklar. Als ndmlich der Text nach der Liicke in 1.5 VI

1 - 1o wieder einsetzt, sind Gpn und Ugr (?) auf dem Weg zu El.

63 Nicht {iberzeugend ist die Uberlegung von DE MOOR (BiOr 26,
1969, lo6f), wonach Bafal hier ein ihm &hnliches Substitut
gezeugt hdtte, das an seiner Stelle von Mot getdtet worden
wdre. Ihm selbst wire es gelungen, Mot zu tduschen, um
schlieBlich - ohne je getdtet worden zu sein - die Unter-
welt wiader zu verlassen., c

64 anders MARGALIT 1980, 123f: Er sieht Ba al hier bereits in
der Unterwelt, von der Dbr und 3hlmmt ein besonderer Be-
reich sind, wo hervorragende Persénlichkeiten, wie Gdtter
oder Heroen, ihren Aufenthalt finden. Zur Stitzung seiner
Auffassung vergleicht er G VII iv u4off. - Doch ist die
Stelle m.E. nicht sehr beweiskriftig, da unmittelbar vor-
her in G VII iv 32 - 39 die Unterwelt in einer Weise ge-
schildert wird, die weit verbreiteten Vorstellungen ent-
spricht. Ebenso entsteht bei MARGALITs Interpretation die
Schwierigkeit, welchen Sinn es haben sollte, wenn Ba€al in
der Unterwelt ein (Stier-)Kalb zeugt.

65 wvgl. 1.5 II 1ff; deutlicher 1.6 II 19 - 23,
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Sie berichten vom Tod Bacals, den sie wahrscheinlich selbst mit-
erlebt haben, da sie ihn als seine Diener wohl bis zum liebli-
chen Land Dbr begleitet haben66. El beginnt darauf mit Trauer-
riten und er erhebt Klage um den verstorbenen Ba®al.

Wohl unabhdngig von dieser Nachricht durchwandert auch “Anat
die Gebirge und Gefielde, um im lieblichen Land Dbr die Ent-
deckung von Ba®als Tod zu machen. Sie vollzieht Trauerriten
und klagt um Bacal, ehe sie gemeinsam mit Zapa¥ den Leichnam
Baals holt, um ihn auf den Hohen des Saphon zu begraben und
ihm Totenopfer darzubringen67. Diese rituelle Bestattung und
die Opfer sind wohl filir eine ertrdgliche Existenz im Jenseits
notwendig. Danach kehrt “Anat wieder zu El zuriick, um ihm bd&se
Vorwiirfe wegen Ba®als Tod zu machen. Er soll sich mit seiner
Gattin und deren Séhnen freuen, weil Baal (endlich) besiegt
und vernichtet worden ist. Darin kann man einen Riickverweis auf
die Zustlmmung Els sehen, der Ba €al an Yam ausgeliefert hat68
wodurch SAnats Feindschaft gegen ihn motiviert wurde. Auch in
1.3 V 7£f 148t sich die Feindschaft zwischen Anat und El erken-
nen. - Durch Ba®als Tod kann Atirat jetzt endlich einen ihrer
S6hne auf den Herrscherthron bringen. Nachdem sie zuerst yacs-
Yltm69 als neuen Herrscher vorgeschlagen hat, was aber auf Els
Ablehnung st&8t, versucht schlieBlich cAi:_tar - allerdings er-
folglos -~ die Stelle Ba®als einzunehmen. So muB El selbst wie-
der herrschen und sein K&nigtum antreten (1.6 I 65).

Nachdem 1.5 VI und 1.6 I nur indirekt auf Baals Unterweltsgang
Bezug nehmen, indem geschildert wird, was die Gotter nach seinem

66 wvgl. 1.5 II 8ff, wo sie zu Beginn von Ba®als Abstieg noch
bei ihm sind; vgl. auch IG sum 68 - 72, 306ff, wo Nin¥ubur
Inanna bis an den Rand der Unterwelt begleitet.

67 Die Ubersetzung mit 'Totenopfer' in 1.5 VI 18ff ist un-
sicher; DE MOOR 1971, 199 interpretiert das zur Diskussion
stehende kgmn als k + Passivum einer Wurzel gmn mit der
Bedeutung 'verunreinigen'. Die Schlachtungen, die ©Anat und
Zapa¥ vollziehen, hitten dabei den Zweck, den toten Ba al
kultisch zu reinigen.

68 wvgl. 1.2 I/II 35ff.

69 vgl. MARGALIT 1980, 145 und GINSBERG in ANET 1l4o; auch
die parallele Formulierung des Textes in 1.6 I 48 und 54
"Sollen wir nicht Yd®-Ylhn / ®attar CAriz zum Herrscher
machen?" spricht dafir, in ch-Ylhn einen Elgennamen zu
sehen.
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"Tod unternehmen, wendet sich 1.6 II wieder direkt dem Schicksal
Baals zu. In der Textliicke zu Beginn der Kolumne diirfte dieser
thematische Umschwung begonnen haben: Wer einmal der Macht der
Unterwelt verfallen ist, kann nicht durch eigene Kraft, sondern
nur durch Hilfe von auBen aus dem Bereich des Todes gerettet
werden. Diese Hilfe bringt schlieBlich CAnat. Obwohl sie iiber
das Schicksal Ba®als Bescheid weiB, da sie ihn selbst begraben
hat, begibt sie sich auf die Suche nach ihm, weil ihr Verlangen
nach ihm so groB8 ist. Dabei trifft sie auf Mot und verlangt von
ihm ihren Bruder zuriick. Aus Mots Reaktion kann man indirekt
auf die Umstinde bei BaCals Tod schlieBSen: Mot - als alles ver-
zehrendes Ungeheuer - hat ihn in Dbr aufgefressen, wohl unmit-
telbar nachdem sich Bacal mit der Jungkuh gepaart hatte, 1.€
IT 4 - 23:

Ein Tag, zwel Tage

vergehen. Das M&dchen CAnat

sucht ihn. Wie das Herz einer Kuh

nach ihrem Kalb, wie das Herz eines Mutterschafs
nach seinem Lamm, so (sehnt sich) das Herz Canats
nach Ba®al. Sie ergreift Mot

beim Saum seines Gewands, sie packt ihn

am Rand seiner Kleidung. Sie erhebt ihre Stimme und
ruft: "Du Mot, gib mir meinen Bruder!"

Es antwortet der El-Sohn Mot: "Was

begehrst du von mir, Jungfrau cAnat?

Ich durchwanderte und durchstreifte jeden

Berg bis in die Mitte der Erde, jeden Hiigel

bis in die Mitte des Gefildes. Mein Rachen hatte Mangel
an Menschenkindern, mein Rachen an Menschen

der Erde. Ich kam zum lieblichen Land

pbr, zum schonen Gefilde von Shlmmt,

Ich niherte mich Aliyan Ba®al,

ich richtete ihn her wie ein Lamm in meinem Mund,

wie ein Zicklein in meinem Rachen wurde er weggerafft.”

Nach einigen Monaten trifft Canat erneut mit Mot zusammen, woO=—
bei es zur entscheidenden Auseinandersetzung zwischen ihr und
Mot kommt, bei der Mot unterliegt. cAnat zerschldgt ihn mit dem
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Schwert, zerstreut ihn in alle Winde, verbrennt ihn; was librig-
bleibt, fressen die V8gel. Damit ist wohl die vollstédndige Ver-
nichtung Mots ausgesagt7°. Wahrscheinlich darf man die Vernich-
tung Mots durch ®Anat als Rache fir den Tod BaCals sehen, der
dadurch gleichsam gesiihnt wird. Mit dem Tod und der Vernichtung
Mots ist aber die M&glichkeit gegeben, daB Ba®al wieder zum
Leben erweckt werden kann. Eventuell klingt bei der totalen
Zerstiickelung auch der Gedanke mit, daB der verschlungene Baal
dadurch wieder freigelegt werden soll71. Bei einer funktionel-
len Interpretation kann man in der T&tung Mots einen Ernteritus
sehen, bei dem das reife Getreide geschnitten, geworfelt, ge-
dorrt, gemahlen und neu ins Feld ges&dt wird. Mot wiirde somit
die Sommerhitze symbolisieren, die das Getreide zum Reifen
bringt und gleichzeitig auch das ausgereifte Getreide, das ge-
erntet wird. Diese Interpretation erweckt aber Bedenken, ob es
geniigend Anhaltspunkte filir einen Getreidegott Mot gibt; der
letzte Teil von SAnats Handlung 1l&Bt sich keinesfalls mit die-
ser Interpretation verbinden (1.6 II 35 - 37): Es kann nédmlich
nicht der Zweck sein, Getreide zu ernten, damit es vollst&ndig
von den Vdgeln gefressen wird. Daher scheint es dem Kontext des
Mythos besser zu entsprechen, hier vordergriindig nur die Ver-

72. - Die Suche “Anats nach Bacal, ihre

nichtung Mots zu sehen
zweimalige Begegnung mit Mot und die Frage, wo Baal sei, haben
MARGALIT fragen lassen, ob hier nicht der iliberlieferte Text des
Mythos in Unordnung geraten sei. Daher schldgt er folgende Text-
umstellung vor73:

- Nach Els Klage geht ®Anat ins Land Dbxr, um Ba®al zu suchen.

- Dabei verlangt sie von Mot Auskunft dariiber, wo Ba®al ist.

- Die Vernichtung Mots.

- Die Entdeckung von Ba®als Leichnam durch Sapa¥.

- Begrédbnis und Totenriten fiir Ba®al.

70 MARGALIT 1980 a, 247 spricht von einem "epic over-kill".

71 wvgl. 1.19 III 36 - 41, wo Dnil das Innere von $ml, der Mut-
ter der Adler,aufschneidet, um die Knochen seines Sohnes
Aqht dadurch freizulegen und begraben zu kdnnen.

72 vgl. zur Diskussion {liber Mots Tod LOEWENSTAMM 1972 und
WATSON 1972; siehe jetzt auch HEALEY 1983, 251: "A hyper-
bolic account (using grain-related imagery) of CAnatu's
violence to M3tu remains the best explanation of the text".

73 wvgl. MARGALIT 1980, 155f.
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Abgesehen von der Frage, wie eine solche Verwechslung der Rei-
henfolge durch die antiken Schreiber geschehen sein soll, bleibt
gegen eine solche Interpretation einzuwenden, da8 sie wahrschein-
lich zu sehr auf logischem Denken basiert. Es ist dem Verstdnd-
nis von Mythen eher angemessen, wenn man mehrere Gedankengédnge,
die sich nicht harmonisieren lassen, nebeneinander stehen 1l&8t,
als eine logische Abfolge der Handlung zu rekonstruieren und

zu 'Paralleliiberlieferungen' und 'Textverschiebungen' Zuflucht
zu nehmen. Wenn SAnat nach Ba®al sucht, so deshalb, weil ihr
Verlangen nach ihrem Bruder so grof ist; wenn sie Mot tétet, so
deshalb, um dadurch Ba®al aus der Macht des Todes zu befreien,
um ihn aus dem Schlund des Ungeheuers Mot herauszuholen. Daher
scheint mir, daB es durchaus 'logisch' ist, diese einzelnen Mit-
teilungen im Mythos zu erzdhlen, da sie wesentlich zum Verstdnd-
nis der Erzdhlung beitragen.

Durch Mots Tod ist der Weg fiir Ba®al zum neuen Leben frei. Wie
seine Wiederbelebung vor sich gegangen ist, bleibt - bedingt
durch die Liicke im Text - unklar. Aber an den Folgen fiir die
Fruchtbarkeit im Land ist zu erkennen, daB8 er wieder lebt, 1.6
ITTI 1 - 13:

"... als zugrunde gegangen war der Fiirst, der Herr der Erde.
Und siehe, lebendig ist Aliyan Bacal,

und siehe, vorhanden ist der Fiirst, der Herr der Erde.
In einem Traum von Ltpn, dem gnddigen Gott,

in einer Vision des Schépfers der Geschopfe,

regneten die Himmel 81,

fihrten die Fliisse Honig.

Da wuBte ich, daB lebendig ist Aliyan Bacal,

daB vorhanden ist der First, der Herr der Erde.

In einem Traum von Ltpn, dem gnddigen Gott,

in einer Vision des Schdpfers der Geschdpfe,

regneten die Himmel 81,

filhrten die Fliisse Honig."

Irgendjemand berichtet hier vor El von einem Traum, den El ge-

schickt hat74. Am ehesten dirften dafiir Gpn und Ugr in Frage

7% DaB nicht El selbst die Vision hat, sondern er die Vision
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kommen, die ja auch sehr wahrscheinlich von Bacals Tod bei El
Bericht erstatteten. Dabei erschwert die 1. Ps. Sg. in 1.6 III
8 diese Annahme nicht allzu sehr, da eventuell nur einer der
beiden Gdtterboten als direkter Sprecher im Mythos betrachtet
worden ist. Durch die Vision konnte der Tr&umende erkennen, daB
die Fliisse voll Honig sind und vom Himmel 81 regnet. Deutlicher
konnte wohl nicht ausgedriickt werden, daB Ba®al einfach wieder
lebendig sein muSB. Ba®als Riickkehr aus der Unterwelt ist somit

sicher, auch wenn er selbst noch nicht bei El eingetroffen ist.

Els Reaktion auf diese Botschaft ist von Freude bestimmt. Er
selbst kann sich durch Ba®als Wiederbelebung zur Ruhe setzen
und muB nicht mehr die Herrschaft ausiiben, 1.6 III 14 - 21:

Es freute sich Ltpn, der gnddige Gott.
Er setzt seine FiiBe auf den Schemel,

er 8ffnete seinen Mund und lachte,

er erhob seine Stimme und rief:

"Ich werde jetzt sitzen und ruhen,

und es ruht meine Seele in meiner Brust.
Denn lebendig ist Aliyan Bacal,

denn vorhanden ist der Flirst, der Herr der Erde."

Mit dieser SchluBbotschaft kann die Episode von Ba®als Abstieg
als beendet betrachtet werden. Er hat mit Hilfe CAnats Mot iiber-
wunden, sodaB er wieder die Herrschaft iiber die Gotter antre-

ten kann.

AbschlieBend sollen nun noch einige Uberlegungen formuliert
werden, die versuchen, Batals Gang in die Unterwelt in den Rah-
men des ganzen BacaZ—Mythos zu stellen. Wie gezeigt werden konn-
te, nimmt die Episode ihren Anfang in der Auseinandersetzung
zwischen Ba®al und Mot um die G&tterherrschaft. Es gelingt da-
bei im Endeffekt Ba®al aber nicht, seine Herrschaft auch iiber
die Unterwelt auszudehnen; aber genausowenig kann Mot die Herr-
schaft erfolgreich filir sich beanspruchen. Beide bleiben viel-
mehr auf ihren Bereich beschrénkt, was vor allem die erneute
Auseinandersetzung in 1.6 VI 16 - 35 verdeutlicht. Beide Helden

schickt, hebt mit Recht MARGALIT 1980, 163 hervor; vgl.
auch GINSBERG in ANET 1l4o + Anm., 4.



144

sind stark, sodaB der Kampf erst durch ein Eingreifen von §apa§
entschieden werden kann. Dabei fordert sie Mot auf, vom Kampf
gegen Ba®al abzulassen, da sonst El zugunsten Ba®als eingreifen
und Mot aus seiner Herrschaft verstoBen wiirde. Gerade diese
Bezugnahme auf El tr&gt zum Verst@indnis des Mythos bei. El
sorgt als oberster Gott daflir, daB die Weltordnung integer ge-
lassen wird75, d.h. er kann auch iiber Mot verfiigen. Mot bleibt
somit - trotz seiner gewaltigen Kraft - in seiner Macht einge-
schrinkt, sodaB Baal letzthin nicht besiegt werden kann, ob-
wohl Mot wahrscheinlich stdrker ist. Andrerseits ist auch Ba®al
nicht in der Lage, Mot endgililtig zu vernichten, genausowenig
wie Anat dazu fdhig war, auch wenn sie ihn in alle Windrich-
tungen liber Erde und Meer hin verstreut hat76. Wahrscheinlich
kommt hierin die Grundaussage des Mythos zum Ausdruck, daB sich
die Lebensordnung Ugarits, reprédsentiert in Bacal, gegen alle
Gefdhrdungen durchsetzt77.

Die Aussage von Baals Auseinandersetzung mit Mot erscheint

auch im Bild der Fruchtbarkeit. Ba®al = Leben = Fruchtbarkeit
ist immer wieder bedroht, genauso wie die Natur nach dem Auf-
bliihen wieder dem Verwelken unterliegt. Trotzdem bleibt es pro-
blematisch, wenn im ganzen Mythos nur eine dichterische und
mythische Wiedergabe eines jahreszeitlichen Kreislaufs der Natur
gesehen wird, wie DE MOOR es versucht hat. Er geht dabei von
Tafel KTU 1.3 aus, die er dem Mythos voranstellt; dabei soll

das Herbstfest/Neujahrsfest geschildert werden. Danach kommen
1.1 und 1.2, worin weitere Naturvorgidnge von Winter und Friihling
geschildert werden. Der Tod Ba®als ist schlieBlich im Sommer

die Zeit, wenn durch die Hitze die Vegetation stirbt. Am Ende
von 1.6 siegt Ba®al iiber Mot, soda8 zyklisch 1.3 mit der Sieges-
feier wieder gut anschlieBt. Damit wird der ganze Mythos zu
einem in sich geschlossenen Kreis der regelmdfigen Wiederkehr.

- Ohne jetzt im Detail auf DE MOORs Hypothese einzugehen78,

75 wvgl. das Verhalten von Anu gegeniiber EreX¥kigal in Nergal
und Ere¥kigal.

76 vgl. 1.6 II 34f gegeniiber 1.6 V 17 - 19,

77 STOLZ 1982, 1lo3.

78 vgl., dazu KINET 1978, 237f und STOLZ 1982, 86f.
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bleibt zu bedenken, daB8 die Voranstellung von Tafel 1.3 keines-
wegs gesichert erscheint. Denn 1.3 V 18 scheint durch die Er-
wdhnung von Mot schon auf die Auseinandersetzung zwischen Mot
und Baal hinzudeuten, die in 1.4 VII beginnt. Ebenso erschwert
die Erwdhnung von sieben Jahren in 1.6 VI 8 die Annahme eines
Zyklus von nur einem Jahr; schlieBlich ist auch die Identifika-
tion Mot = Sommerhitze = reifes Getreide nur ein Aspekt, der
Mot im Mythos zukommt79. Somit muB eine so rigorose Durchfiih-
rung einer jahreszeitlichen Deutung des Mythos wohl abgelehnt
werden, auch wenn Bezlige zu Wachstum und Aufhdren des Wachstums
nicht zu libersehen sind, was aber im Zusammenhang mit dem Wet-
tergott Ba®al nicht verwundern darf.

Es diirfte daher am besten sein, den Bacals—Zyklus primdr als

Geschichte BaCals .zu sehen8°

, sein Leben, seine Kampfe, seine
Niederlage, seine Wiedererweckung, seine Koénigsherrschaft und
indirekt auch seine Taten filir den ugaritisChen Menschen. Er
gibt Fruchtbarkeit, aber er gibt sie nicht automatisch, ent-
sprechend einem 'seasonal pattern'. Vielmehr zeigt gerade die
Fensterepisode, die ein Detail des Bacaltempels in Ugarit be-
schreibt, daB Baal bewust festsetzt, wann ein Fenster im Pa-
last eingebaut wird, d.h. wann der Regen (und damit die Frucht-
barkeit) ins Land zurﬁckkehren81. Ahnlich sagt auch ®Anat in
1.4 vV 68, daB Bafal es ist, der den Zeitpunkt fiir den Regen
festlegen wird.

Die Betonung der Fruchtbarkeit und der Aussagen iliber die Ge-
schichte Baals deuten auf die Vielschichtigkeit des Mythos hin.
Ba®als Kdmpfe mit Mot und Yam geben dem Mythos auch einen poli-
tisch-religionsgeschichtlichen Aspekt, indem in diesen Kdmpfen
wohl eine Erinnerung daran anklingt, daB Ba®al urspriinglich
keine dominierende Stellung im ugaritischen Pantheon innegehabt
hat. Genauso sind die Funktionen, die Mot und Yam zukommen,

nicht nur negativ, sondern beide verkdrpern in Ugarit auch Be-

79 wvgl. STOLZ 1982, 95f.

80 GESE 1970, 74: "Das Epos hat sich also deutlich von der
jahreszeitlichen Bindung geldst, erzdhlt die 'Geschichte!'
BaCals, auch wenn dem Inhalt dieser Geschichte die Natur-
ph&nomene des Jahres zugrundeliegen'.

81 KINET 1981, 82,
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reiche, auf die der Mensch angewiesen war. Und in der Episode
des Palastbaus sind eventuell sogar Elemente zu erkennen, die
dem Bereich einer Familiengeschichte zugeordnet werden kodnnen.
Daher muB man fir den Bacals—Zyklus mit einer groBen Viel-
schichtigkeit rechnen, in der Gegebenheiten aus den Bereichen
Religion, Kult, Fruchtbarkeit und Politik ineinander verfloch-
ten worden sind. Und die daraus entstandene literarische Ge-
staltung bringt "die Welt Ugarits in einem Zusammenhang zur

"82. Der ganze BacaZ—Mythos kann daher als Antwort

Darstellung
auf Fragen gelten, die fiir den ugaritischen Menschen einen Bei-

trag zur Lebensbewdltigung darstellten.

Die zwolfte Tafel der ninivitischen Version des Gilgame&-Epos
ist eine weitgehend wortliche Ubersetzung eines Teils der sume-
rischen Dichtung GZlgame§, Enkidu und die Unterwelt83. Warum
dabei das urspriingliche Epos um diese Tafel erweitert wurde,
ist unklar; eventuell sollten die detaillierten Auskiinfte {iber
die Unterwelt, die Enkidu hier an Gilgame¥ gibt, nicht in Ver-

gessenheit geraten. Ohne jetzt ndher auf die Funktion des Unter-

84

weltsgangs fiir das ganze Epos einzugehen °, sollen kurz einige

Elemente beschrieben werden, die fiir den weiteren Vergleich

notwendig sind.

Die Tafel beginnt mit der Klage des Gilgames, daB ihm pukkuw und
mekkﬁss in die Unterwelt gefallen sind. Gilgame¥ legt auf diese
beiden magischen (?) Gegenstdnde, die ihm in der sumerischen

‘Dichtung von Inanna geschenkt worden sind, groBen Wert, sodaB

82 STOLZ 1982, 1lo3.

83 wvgl. A.FALKENSTEIN, RLA 3, 361 - 363; eine Ubersetzung der
sumerischen Dichtung bei KRAMER 1964, 199 =~ 205.

84 wvgl., dazu TIGAY 1982, 1lo5 =~ 1o7. 245; die Hinzufligung der
12. Tafel kdnnte Beschwdrungspriestern zuzuschreiben sein,
die an Gilgamed als Herrscher und Richter in der Unterwelt
besonderes Interesse zeigten.

85 Zur Bedeutung von pukku und mekkii vgl. VON SODEN (AHw s.v.),
der an 'Trommel' und 'Trommelstock' denkt bzw. LANDSBERGER,
WZKM 56 (1960) 124f, 'Reifen' und 'Treibstecken'. - Eine
Sammlung der bisher gemachten Deutungen mit einem weiteren
Vorschlag jetzt bei DUCHESNE~GUILLEMIN 1983.
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er sie unbedingt zuriickbekommen mdchte. Enkidu erklidrt sich dar-
aufhin bereit, in die Unterwelt hinabzusteigen, um die beiden
Gegenstdnde zu holen (G XII 6 - 10). Als Vorbereitung fiir den
Gang in die Unterwelt erhdlt er von Gilgame¥ eine Reihe von An-
weisungen, wie er sich dort verhalten muB, damit ihn nicht der
'Aufschrei der Erde' packt. Die Verbote, die hier Enkidu aufer-
legt werden, erinnern an die Anweisungen Eas fiir Nergal, der
bei seinem Gang in die Unterwelt ebenfalls gewisse Dinge nicht
tun darf. Hervorzuheben ist, daB diese Anweisungen in G XII
beinahe formelhaft wirken und zum Teil nicht direkt auf Enkidu
Bezug nehmen. Denn die Anweisungen betreffs Frau und Kind figen
sich schlecht in den Zusammenhang des ilibrigen Epos ein, wo
Enkidu ehelos und kinderlos war (G XII 24 - 27).

Mit diesen Anweisungen ausgeriistet, macht sich Enkidu auf den
Weg in die Unterwelt, ohne jedoch diese Verbote einhalten zu
kdnnen. Daher unterliegt er der Macht der Unterwelt, sodaB er
nicht mehr aus ihr zuriickkehren kann. - Bhnlich wie NinZubur in
Inannas Gang in die Unterwelt beginnt auch Gilgame¥ seinen Bitt-
gang zu den drei Gottern Enlil, Sin und Ea, damit sie den in
der Unterwelt festgehaltenen Enkidu daraus befreien. Wiederum
ist Ea bereit, helfend einzugreifen; er wendet sich an Nerga186,
damit dieser ein Loch in der Erde &ffne, durch das Enkidus
Geist die Unterwelt verlassen kann (G XII 78 - 84). Auch wenn
hier von Enkidus Totengeist die Rede ist, der aus der Unterwelt
emporsteigt, dlirfte dieses Emporsteigen nicht so sehr das Er-
gebnis einer Totenbeschwdrung sein, sondern m.E. eher der Riick-
kehr aus der Unterwelt in anderen Mythen von einem Unterwelts-
gang entsprechen. Diese Riickkehr Enkidus wird durch Nergal be-
wirkt, der hier eine &hnliche Funktion zu haben scheint wie
galaturra und kurgarra in Inannas Gang in die Unterwelt. Auch
die sumerische Version scheint dieses Verstdndnis nahezulegen,
da dort anscheinend nicht von Enkidus Geist gesprochen wird, der

die Unterwelt verldBft, sondern Enkidu selbst87.

86 in der sumerischen Version an Utu, vgl. KRAMER 1964, 205.

87 wvgl. KRAMER 1964, 133 und KRAMER, Gilgamesh: Some new
Sumerian Data, in: P.GARELLI (Hg), Gilgame¥ et sa légende,
Paris 1960, 59 - 68; S. 67 liest er die entsprechende Zeile:
¥ubur-a-ni kur-ta mu-ni-e-d&: "his (that is, Gilgamesh's)
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Nach seiner Riickkehr aus der Unterwelt belehrt Enkidu seinen
Freund iliber das Schicksal der Toten in der Unterwelt. Mit die-
sem Gespridch der beiden Gefihrten endet die akkadische Tafel,
doch es bleiben einige Fragen offen: Es wird hier nicht mehr

auf pukku und mekkié eingegangen, deretwegen Enkidu in die Unter-
welt hinabgestiegen ist. Ebenso fehlen Hinweise auf Enkidus
weiteres Schicksal. Daher scheint (in der sumerischen Dichtung)
derzeit das Ende noch zu fehlen88, das wohl davon berichtet
haben dlirfte, daB Enkidus 'Riickkehr' aus der Unterwelt nur vor-
libergehend gewesen und er von den Unterweltsd&monen (?) wieder

in die Unterwelt zurilick gebracht worden ist.

Dieser geraffte Uberblick ilber Enkidus Abstieg in die Unterwelt
148t sicher manche Fragen unbeantwortet; doch glaube ich, daB
die hier gegebenen Hinweise ausreichen, um auch diesen Text im
folgenden zusammenfassenden Vergleich einbeziehen zu ké&nnen. .

Die in diesem Kapitel besprochenen literarischen Texte sowie
die zwei Versionen von Nergal und Ere¥kigal haben das Thema des
Unterweltsgangs gemeinsam. Es stellt sich somit die Frage, ob
in diesen Texten ein im Alten Orient verbreitetes Mythologem
'Unterweltsgang' aufgegriffen und literarisch verarbeitet wor-
den ist. Um diese Frage beantworten zu k&nnen, scheint es ziel-
fiihrend zu sein, sowohl die handelnden Gétter89 als auch die
einzelnen inhaltlichen Elemente, die Sinneinheiten darstellen,
besonders zu berilicksichtigen.

Folgende sieben Charaktere treten in den Texten auf, die fiir

den Unterweltsgang von wesentlicher Bedeutung sind: Held - Part-
ner des Helden - Helfer - Retter - Feind - Verfolger - Substi-
tut. Weitere Gotter, wie z.B. Anu in Nergal und Ere3kigal, El

servant ascended out of the Nether World ...", was darauf
hindeutet, daB Enkidu die Unterwelt verldBt "'in the flesh'
rather than as a ghost".

88 FALKENSTEIN, RLA 3, 363.

89 Der Einfachheit halber wird hier nur von Gdttern gesprochen;
dies ist berechtigt, da die Rolle von Gilgame¥ und Enkidu
in G XII der Rolle der {brigen Gdtter entspricht.
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im Bacal—Mythas oder Enlil und Nanna in Irnannas Gang in die
Unterwelt glaube ich hier vernachldssigen zu k&nnen, da sie
m.E. nicht so sehr im Unterweltsgang, sondern eher in der lite-
rarischen Rahmung ihre Funktion erhalten. So trigt Enlils bzw.
Nannas ablehnendes Verhalten wenig zum Unterweltsgang selbst
bei, sondern ihre Ablehnung hat die Funktion der Verzdgerung,
ohne die jedoch der Unterweltsgang ebenfalls verstidndlich ist.
Genauso ist Anu in Nergal und Ere¥kigal als oberste Instanz im
Pantheon fiir den Unterweltsgang nicht von entscheidender Be-
deutung, im Gegensatz zu den Hauptcharakteren.

Der Held geht in die Unterwelt, an seinem weiteren Schicksal
ist die ganze Erz&hlung interessiert. In den Fdllen, wo er auch
ein zweites Mal selbst in die Unterwelt geht, gehort ihm die
Sympathie innerhalb der Erzdhlung. Diese verliert er jedoch,
wenn er auf seinem zweiten Unterweltsgang einen Ersatz an sei-
ner Stelle zur Unterwelt sendet. Dieser 'Stellvertreter' wird
dadurch beinahe zum neuen ‘'Helden'.

Der Partner des Helden kann als Bote oder Gefdhrte auftreten,
wobei seine Funktion haupts&chlich darin gesehen werden kann,
daB er den Helden absichert. Entweder berdt er den Helden oder
er setzt sich filir dessen Rettung ein, wenn dieser dem Feind
unterlegen ist. Die Funktion des Partners kann - wie in Nergal
und Ere¥kigal - vom Helfer iibernommen werden, sodaB auf das Auf-

treten des Partners verzichtet werden kann.

Der Helfer selbst weiB Rat, um den Helden aus seiner ausweglo-
sen Situation zu befreien. Allerdings greift er nicht selbst

helfend ein, sondern er erschafft oder beauftragt dazu jemand
anderen, der damit zum Retter des Helden wird, indem er dessen

(zumindest zeitweilige) Rilickkehr aus der Unterwelt ermdglicht.

Zwei Charaktere miissen schlieBlich als Widersacher des Helden
gelten: Der Feind iiberwindet ihn durch Kampf oder Charme/List,
weshalb der Held aus dessen Macht befreit werden muf. Nach die-
ser Rettung des Helden tritt der Verfolger auf. Seine Funktion
besteht darin, den Helden (oder einen Ersatz) wieder in die Ge-

walt des Feindes zurlickzubringen.

Die folgende Tabelle zeigt die einzelnen G&tter und ihre Rolle,
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die ihnen innerhalb der besprochenen Texte zukommt:

IG sum: IG akk: NE: G XII: BACAL:
Held Inanna IStar Nergal |Enkidu BaCal
Partner Nin¥ubur |[Papsukkal Gilgames$ |Gpn + Ugr
Helfer Enki Ea Ea Ea Sapas
Retter iii::;i:a Asugunamir Nergal CAnat
Feind Ere¥kigal |Ere¥kigal |Ere¥k. |'Erde’ Mot
Verfolger |D&dmonen Namtar Namtar
Substitut {Dumuzi Tammuz

Ahnlich wie die einzelnen Charaktere weitgehende Ubereinstimmung
zeigen, so auch die fiir den Fortgang der Erzdhlung notwendigen
Elemente, die Sequenz der Handlungsschritte. Im wesentlichen

lassen sie sich auf folgende beschrénkengo:

A Ein direkter oder indirekter VerstoB gegen die bestehende
Ordnung wird zum ausldsenden Moment, daB der Held in die
Unterwelt geht.

B Der Held sichert sich vor diesem Gang ab, indem er seinen
Partner informiert und/oder vom Helfer Anweisungen fiir das
richtige Verhalten in der Unterwelt erhdlt.

c Der Eintritt in die Unterwelt stellt die erste Gef&hrdung
fiir den Helden dar, der er bereits unterliegen kann,

D Der Feind iberwindet den Helden.

E Der Partner und/oder der Helfer bereiten von auBen die Ret-
tung vor.

F Der Retter tritt auf, der zum Zweck der Rettung geschaffen
wird oder speziell zur Rettung beauftragt wird.

G Der Feind wird durch Trick oder Gewalt iiberwunden.

H Der Held verldBt die Unterwelt, allerdings wird seine Riick-

vgl. zu diesen Elementen auch PROPP 1975, 31ff, der von
"FPunktionen" spricht, die filir die Struktur einer Erzihlung
ausschlaggebend sind. Trotz der unterschiedlichen Termino-
logie gegeniliber PROPP haben die hier angefiihrten Elemente
eine recht &hnliche Bedeutung; vgl. auch BURKERT 1982, 66 -
68, der gezeigt hat, daB die "Funktionen" von PROPP auch

in der Erzihlstruktur von I¥tars Gang in die Unterwelt vor-
kommen.
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kehr verlangt bzw. er muB eine Ersatzperson stellen. Dieses
Element kann als Mitte und Wendepunkt der Erzihlung gelten.

I Der Verfolger sucht nach dem Helden oder nach dem Ersatz.

J Der Held bzw. sein Substitut entkommt voriibergehend dem
Verfolger.

K Der Held bzw. sein Substitut wird vom Verfolger entdeckt.

L Riickkehr in die Unterwelt, entweder als gewaltsame Ver-
schleppung oder als erneuter Abstieg in die Unterwelt.

M Endgliltiges Bleiben in der Unterwelt, wodurch eine neue be-
stehende Ordnung geschaffen wird; die ursprilingliche Situa-

tion ist dadurch in irgendeiner Weise wieder hergestellt.

Am Ende des Kapitels ist anhand einer Tabelle versucht, die
Existenz dieser Elemente in den besprochenen Texten aufzuzeigen
(vgl. S. 154f),.

Wie ein Blick auf die Tabelle zeigt, enthdlt keiner der bespro-
chenen Texte alle Elemente des Unterweltsgangs. In Inannas Gang
in die Unterwelt und in der Sultantepe-Version von Nergal und
Eredkigal ist das Schema am besten und vollstdndigsten greif-
bar. Starke Abweichungen bzw. das Fehlen zahlreicher Elemente
kSnnen in der Amarna-Version, im Gilgame¥-Epos und im Ba®al-
Mythos festgestellt werden. Doch auch diese Abweichungen lassen
sich mithelos erkliren. Die Amarna-Version von Nergal und Ere¥-
kigal kennt nur einen Unterweltsgang, der Nergals zweitem Ab-
stieg in die Unterwelt in S entspricht. Daher fehlen hier die
Elemente B - H. Allerdings wirkt sich das Fehlen dieser Elemente
keineswegs stdrend fiir das Verstdndnis des Textes aus, da die
Ubrigen Elemente in der richtigen Reihenfolge auftreten91. Trotz
dieser 'Kurzfassung' der Amarna-Version bleibt der Unterwelts-
gang klar erkennbar.

Nur auf Vermutungen gestiitzt bleiben Versuche, das Fehlen der
Elemente I - M in G XII zu erkldren. Aber es widre immerhin még-
lich, daB in der akkadischen Ubernahme aus dem Sumerischen be-
wuBt auf das Ende der sumerischen Version verzichtet wurde, da
man nicht am Unterweltsgang, sondern mehr an der Schilderung

der Zustdnde in der Unterwelt interessiert war.

91 vgl. auch die Prinzipien PROPPs 1975, 27 =~ 3o.
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Genauso fehlen im BacaZ—Mythos die Elemente I -~ M. Die Tatsache
diirfte sich m.E. dadurch erkliren lassen, daB BaCals Abstieg

in die Unterwelt nur eine Episode innerhalb der ganzen Geschich-
te iiber Ba®al darstellt, wo ein erneuter Abstieg Ba®als nicht
dem Kontext entsprochen hat. Ein ungef&hrer Anklang an diesen
zweiten Abstieg des Helden in die Unterwelt kdnnte eventuell

in der erneuten Auseinandersetzung zwischen Mot und Ba®al in

1.6 V und VI vorhanden sein. Ebenso vom Schema des Unterwelts-
gangs abweichend ist die Episode von cAEtars miBgliicktem Ver-
such, die Herrschaft auszuiiben, in dem nicht direkt auf BaCals
Schicksal Bezug genommen wird. Daher wird man fiir den Baals~
Zyklus eingestehen miissen, daB das Schema des Unterweltsgangs
durchaus zu erkennen ist, aber daB es dem grdferen Ganzen unter-
geordnet wurde. Durch diese Einbindung in den Gesamtkontext
weicht daher die Gestaltung von Ba®als Abstieg ins Reich des

Mot von dem - in mesopotamischen Texten ziemlich sorgfdltig be-

achteten - Schema ab.

Abschliefiend sei noch folgendes vermerkt: Von den besprochenen
Texten sind jene zu unterscheiden, die vordergriindig auch von
einem Abstieg bzw. Sturz eines Gottes in die Unterwelt sprechen,
die aber nicht als Unterweltsgang interpretiert werden diirfen.

So ist der in Jes 14, 12 - 15 zugrundeliegende Mythos von Helel
ben §ahar92 kein Unterweltsgang, sondern er dirfte vielmehr
eine Gigantomachie widerspiegeln. Auch das Verschwinden des
Wettergottes von Nerik in der Unterwelt93 steht nicht mit den
Texten eines Unterweltsgangs in Zusammenhang. SchlieBlich sei
nochmals auf die sumerische Dichtung Enlil und Ninlil verwiesen.
Trotz der zahlreichen Beriihrungspunkte, die zwischen ihr und

den Liebesmotiven in S festgestellt werden konnten, ist ein Ver-

92 wvgl, die bisher gemachten Vorschldge filir eine Vorlage des
Mythos bei McKAY 1970, 452 - 456. Eventuell 138t sich der
Mythos so rekonstruieren: Ein junger Himmelsgott, Helel ben
¥ahar, setzt sich in den Kopf, die Herrschaft iber die G&t-
ter an sich zu reifen. Dieser Anspruch wird wohl durch die
Erwdhnung des Throns, des Bergs der Versammlung, durch den
Vergleich mit dem héchsten Gott deutlich (Jes 14, 12f),

Das Ergebnis des Kampfes wird in Jes 14, 15 berichtet: Helel
wird in die &duBerste Unterwelt gestlirzt, als Strafe fiir
seinen Angriff auf die herrschenden G&tter.

93 wvgl. dazu HAAS 1970, lol - 1lo7.
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gleich in bezug auf eine Gestaltung als Unterweltsgang nicht

mdglich, da der Text von Enlil und Ninlil vielleicht eine Litur-
gie wiedergibt94
Gbtter Nergal, Ninazu und Enbilulu geht. Auch ist Enlils Abstieg

in die Unterwelt v6llig anders motiviert als der Gang des Hel-

; in der es hauptsdchlich um die Zeugung der

den in den besprochenen Texten.

Damit 1&B8t sich folgendes Ergebnis festhalten: Die Tabellen
zeigen, daB die besprochenen literarischen Gestaltungen ohne
Zweifel eine gemeinsame 'GroB8struktur' aufweisen, auch wenn -
wie h&ufig in solchen strukturalistischen Vergleichen - Details
voneinander abweichen. Die 'GroB8struktur' erlaubt es, von einem
Mythologem 'Unterweltsgang' zu sprechen, das im Alten Orient
recht weite Verbreitung gefunden hat. Mit Hilfe dieses Mytholo-
gems werden dabei Aussagen liber die Weltordnung gemacht, d.h.
wie ein Gott versucht, im eigenen Interesse - allerdings ohne
Erfolg - in diese Weltordnung einzugreifen. Aber hinter dieser
mythologischen Erzdhlweise vom Leben und Schicksal der Gotter
lassen sich immer wieder die menschlichen Fragen nach der Be-
wdltigung des Todes erkennen. Und obwohl im Mythos auf der Ebe-
ne der Go6tter diese Fragestellung abgehandelt wird, bleiben die
Mythen liber den Abstieg in die Unterwelt auch von einem allge-

mein menschlichen Interesse.

94 vgl. BEHRENS 1978, 238; ablehnend dazu COOPER 1980, 179.
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IG sum:

1-3; vgl. 191£ff.
204ff: Anspruch

auf Herrschaft {iiber
Unterwelt

B 14ff: Ausristung
mit me und Kleidern
28ff: Beauftragung
NinSuburs fir Ret-
tung

C 129ff: Beraubtwer-
den der Kleidung

D 167ff: Blick des
Todes

E 184ff: Klage Nin-
Suburs vor Enlil,
Nanna und Enki

F 222ff: Erschaffung
von galaturra und
kurgarra

G 254ff: Eredkigal
wird liberlistet

H 285ff: Verlassen
der Unterwelt und
Forderung nach Sub-
stitut

I 348ff: Galla-D&mo-
nen ergreifen Dumu-
zi in Kullab

IG akk:

1-3: Anspruch auf
Herrschaft ilibexr
Unterwelt

vgl. 42ff: Anlegen
besonderer Kleider,
vgl. 81ff: Beauf-
tragung Papsukkals
fir Rettung

42ff: Beraubtwer-
den der Kleidung

69ff: Krankheiten
werden auf I¥tar
losgelassen

81ff: Klage Pap-
sukkals vor Sin
und Ea

91ff: Erschaffung
von Asu$unamir

vgl., 93ff: Ereski-
gal wird Uberlistet

119ff: Verlassen
der Unterwelt und
Forderung nach Sub-
stitut

J 368ff: Gebet Dumuzis

vgl. UET 6 11:

35ff:

Flucht zu Ge&tinanna

K vgl.UET 6 11:65ff:
Damonen finden ihn

401ff: Wechsel von
Dumuzi/Ge¥tinanna

131£ff: Klage Bel-
ilis um Tammuz

136ff: Wechsel von
Tammuz/Belili (?)

G XII:

1-10: pukku und
mekkf sind aus der
Unterwelt zu holen

11-31: Gilgame¥X'
Ratschldge fir
Enkidu

32ff: MiBachtung
der Ratschlédge

Soff: Enkidu wird
von der ‘'Erde' ge-
packt

54ff: Klage Gilga-
me&' vor Enlil, Sin
und Ea

77ff: Auftrag fiir
Nergal, Enkidu her-
auszulassen

83: Nergal &ffnet
Loch in der Erde

84: Totengeist/Enki-
du verldnt die Unter-
welt



BASAL:

1.4 VII 45ff; vgl.
VIII 35ff: Anspruch
auf Herrschaft iiber
Unterwelt

1.4 VII 52ff: Bot-
schaft an Gpn und
Ugr fiir Mot

1.5 II 8ff: 'Unter-
werfungsangebot'
1.5 V 6£f: Anwei-
sungen von Sapa¥

1.5 V 17ff: Absiche-
rung durch Zeugung
eines Stierkalbs

vgl. 1.6 II 15ff:
Gefressenwerden
von Mot

1.5 VI 25ff: SAnats
Suche und Trauer um
Ba€al; BaC€als Begrib-
nis

1.6 IT 4ff: SAnats
Suche nach Ba€al
und Mot

1.6 IT 25ff: Ver-
nichtung von Mot

??? durch Textlicke
unklar

NE A:

vgl. 26ff: Verwei-
gerung des Respekts
gegeniiber Unter- .
welt

28ff: Namtar ver-
langt Auslieferung
Nergals

vgl. 32: Nergal ist
unkenntlich fir
Namtar

43ff: Nergals Ab-
stieg mit Ddmonen

75f£f: Eroberung
der Unterwelt
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NE S:

IT 1£ff: Verweige-
rung des Respekts
gegeniiber Unter-
welt

II 23ff: Anweisun-
gen von Ea

III 48ff: Eintritt
durch sich Ausgeben
als Gotterbote

IV. 4ff: Nergal unter-
liegt Ereskigals
Verfiihrung

IV 21£ff: Uberlistung
der Unterwelt durch
Ausggeben als Bote

IV 26ff; vgl., IV 48ff:
Nergals Flucht

Iv 58ff: Absicht Nam-
tars, Nergal zu holen

V 18ff; vgl. V 46ff:
Namtar verlangt Aus-
lieferung Nergals

vgl. IV 31£ff; Vv 38ff:
Nergal ist unkennt-
lich fiir Namtar

VvV 53ff: Namtar er-
kennt Nergal (?)

VI 1ff: Nergals zwei-
ter Abstieg

VI 3off: Endgiiltiger
Eintritt bei Ere&kigal
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6) Die Beschreibung der Unterwelt in Nergal und Ere¥kigal

Nachdem in den beiden vorhergegangenen Kapiteln bereits laufend
auf die Unterwelt Bezug genommen worden und die Vorstellung der
Uniiberwindbarkeit der Unterwelt und ihrer Gesetze zum Ausdruck
gekommen ist, sind hier nur noch systematisch die '&uBeren'
Elemente der Unterwelt zusammenzustellen. Wer bewohnt sie,
wie wird ihre lokale Ausdehnung geschildert, wie wird ihr Zu-
stand beschrieben? Die Antworten darauf werden aus der Sultan-
tepe-Version von Nergal und Ere$kigal und teilweise auch aus
den zeitlich nahestehenden literarischen Kompositionen des Gzl-
game&~Epos, von I§tars Gang in die Unterwelt und von der Vistion
des Kummd@ zu geben versucht. Dadurch sind zwar bei weitem nicht
alle Elemente der mesopotamischen Unterweltsvorstellung beriihrt,
doch glaube ich, daB diese Einschrédnkung gerechtfertigt ist.
Denn es ist darauf hinzuweisen, daB es wohl zu keiner Zeit eine
allgemein gliltige Auffassung lber die Unterwelt gegeben hat,
sondern daB verschiedene - nicht harmonisierte - Vorstellungen
nebeneinander existierten. Wenn auch der Mythos die Anschauun-
gen {iber die beiden urspriinglich unabhingigen Unterweltsherr-
scher Ere¥kigal und Nergal harmonisiert, so bleiben viele Vor-
stellungen unausgeglichen nebeneinander bestehen. Als Beispiel
kann die Konzeption gelten, einerseits die Unterwelt durch 7
Tore, andrerseits durch den Fluf Hubur1 abzuschlieBen. Mit
Recht warnt LAMBERT davor, die verschiedenen Vorstellungen zu
harmonisierenz. Daher sollen die folgenden Uberlegungen auch
nicht mehr sein als die Bestandsaufnahme eines Teils der Vor-

stellungen, die in nass. Zeit verbreitet waren.

Aus der Fillle der Namen fiir die Totenwelt, die TALLQVIST gesam-
melt hat, finden sich in Nergal und Eredkigal nur solche, die
das Totenreich als Stadt bzw. Land/Erde bezeichnen.

1 vgl. RLA 4, u478f,
2 LAMBERT 1980, 59.
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Die Vorstellung von der Unterwelt als Stadt ist in der Bezeich-
nung <rkalla noch erkennbar3, An die urspriingliche Vorstellung
einer Stadt und deren rdumliche Ausdehnung kdnnte eventuell die
Wendung a¥ibut qirib Yirkalla (S II 7; III 53; V 8.24; vgl. VI
46) erinnern, wdhrend die Verbindung parsgz dirkalla (V 10) nur
noch die Verwendung als Eigenname zeigt. Dieselbe Verwendung
findet sich auch in IG 4, G VII iv 33 und im Erra-Epos I 135
und IV 123,

Der Ausdruck ersetu ist der beliebteste und hdufigste akkadi-
sche Ausdruck fiir Unterwe1t4, der allerdings in S nie in abso-
luter Verwendung belegt ist. Beispiele fiir einen absoluten Ge-
brauch sind IG 44.85; G VII iv 15.50.51; G XII 51 - 53. 56f
oder die Vision des Kummd@ 2% 30.42.45.47.59.62. Der absolute Aus-
druck 'Erde' kann .durch ein Attribut n&dher bestimmt werden, wo-
bei aber die Bedeutung 'Unterwelt' immer von ergetu abhédngig
ist5. So findet man in S V 10; VI 6 den Begriff ersetu rabftu,
hinter dem man unschwer die sumerische Bezeichnung ki-gal er-
kennen kann. Diese Bezeichnung ist als so typischer Unterwelts-
begriff gesehen worden, daB sogar die Herrscherin der Unterwelt
als 'Herrin des groBen Landes' (ere¥-ki-gal) bezeichnet wurde.
Einen dhnlichen Ausdruck, n&mlich ersetu rapi¥tu (weite Erde),
bringt die Amarna-Version in 2 83. ~ Eine weitere wesentliche
Komponente des 'Landes' der Unterwelt klingt im sumerischen
Terminus kur-nu-giy-a (Land ohne Wiederkehr) an. Die semitische
Ubersetzung erset la tari findet sich in § I c; IV 19 und VI
46, die sumerische Form im Fragment aus Uruk (W III 3). H&éufig
wird dieser Ausdruck auch in IG verwendet (IG 1.12.41.63.C761.
86.93.94).

Die in Nergal und Ere$kigal genannten Namen, welche die Kompo-
nente Stadt/Erde verdeutlichen, stellen zwar nur einen kleinen
Teil der mdglichen Unterweltsbezeichnungen dar, allerdings ist
diese Auswahl bewuBt getroffen worden. Denn auch die Topographie
der Unterwelt, wie sie dieser Text beschreibt, entspricht den
Vorstellungen Stadt/Land, wdhrend der Aspekt des Wassers sowohl

3 vgl., AHw 242b, sum. eri-gal: 'groBe Stadt'.
4 TALLQVIST 1934, 9.
5 TALLQVIST 1934, 14,
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in den Namen als auch in der Topographie fehlt.

Die Rosmologie, die sich in S widerspiegelt, kemnt nur eine
zweiteilige Trennung von Himmel und Unterwelt, gegeniiber son-
stigen Vorstellungen von Himmel - Erde - Unterwelt, von mehre-
ren Himmeln6 oder von einer Dreiteilung der Erde7. Himmel und
Unterwelt sind dabei durch eine Treppe verbunden, eine Vorstel-
lung, die bisher nur in diesem Text fiir Mesopotamien bezeugt
ist; daher 148t sich auch kaum etwas exakt iliber die Lokalisa-
tion dieser Verbindung zwischen Himmel und Unterwelt aussagens.
Auf dieser Treppe gehen Kaka, Namtar und Nergal auf und ab,
wenn sie in die jeweils andere Hilfte des Kosmos wollen (S I
16.53; IV 26; V 13.42; VI 18). Das dabei verwendete Verbum eli
ist auch in A 8 im Zusammenhang mit Namtars Botengang in den
Himmel zu finden. Das Wortpaar elii - waradu diirfte sogar eine
recht feste Wendung gewesen sein, um die Verbindung zwischen
Himmel und Unterwelt auszudriicken. So ist in S I e - h. 31 - 34
und in A 4f von 'heraufsteigen - hinabsteigen' die Rede, ebenso
in IG 85 oder in einem spiten astronomischen Text, der sich auf
Nergals Hinabsteigen und Heraufsteigen bezieht?. Aber auch
auBerhalb des episch-mythischen Kontextes ist diese Wendung

nicht ungeliufig, vgl. z.B. EA 264:15 - 19 oder Ludlul bel
nemeqi II 46f:

ina ta-a-bi i-ta-ma-a i-17 ¥a-ma-'%
Geht es gut, schwdren sie, in den Himmel hinaufzusteigen,
U-ta¥-§4-¥4-ma i-dab-bu-ba a-rad ir-kal-la
sie sind betriibt und reden (davon), in die Unterwelt
hinabzusteigen.
Trotz dieser Belege bleibt die Verbindung des Wortpaares mit

e

6. vgl. RLA 4, 411f.

7 vgl. KAR 307:34ff (= TulL Nr. 7), wo die 'obere Erde' als
Wohnung der Menschen, die 'mittlere Erde' als Wohnung Eas
und die 'untere Erde' als Wohnung der Anunnaku genannt sind.
flir die mdglichen Zugdnge zur Unterwelt von der Erde aus
siehe KRAMER 1960, 63f und HEIDEL 1949, 171.

9 siehe VON WEIHER 1971, 82f.
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einer Treppe auf die Sultantepe-Version beschrédnkt. Allerdings

erinnert diese Szenerie sehr stark an Gen 28,12ff, an den Traum
Jakobs in Bethel1°
die Engel Jahwes auf einer Treppe (0%p) hinauf- und herunter-

. Der Patriarch sieht in seinem Traum, wie

steigen (0?7131?) D?Y%y). Der hebridische Ausdruck nY%p ist dabei

als Entlehnung vom akkadischen Nomen simmiltu zu betrachten,
wobei jedoch eine Metathesis vollzogen wurde11. Der Unterschied
zwischen der Treppe im akkadischen Text und in Gen 28 ist ledig-
lich in der Tatsache zu sehen, daB8 sie in Gen 28 Himmel und
Erde verbindet, wdhrend im Mythos die Treppe in die Unterwelt
fﬁhrt12. Allerdings soll dieser Unterschied nicht iiberbewertet
werden, da sich die Variation der Vorstellung zwanglos aus der
verschiedenen Intention der beiden Texte ergibt.

Die Treppe, die Himmel und Unterwelt verbindet, miindet jeweils
in einem Tor. Daher kann man vermuten, daf Himmel und Unterwelt
in Nergal und Ere¥kigal ziemlich spiegelbildlich gedacht wur-
den. Dem Himmelstor entspricht das Unterweltstor, dem Vorhof
des Himmels der Vorhof der Unterwelt, dem Himmelspalast der Pa-
last in der Unterwelt. Das Himmelstor wird 'Tor des Anu, Enlil
und Ea' genannt (IV 27; V 1.14.43), eine Bezeichnung, die auch
in den literarischen Texten {iber Etana bzw. Adapa nicht unbe-
kannt ist. So gelangt Etana mit Hilfe eines Adlers ebenfalls

an das Tor des Anu, Enlil und Ea13, Adapa erreicht das Tor des

lo vgl. dazu auch A.R.MILLARD, The Celestial Ladder and the
Gate of Heaven, ET 78 (1966/67) 86f.,

11 LANDSBERGER, ZA 41 (1933) 23of.

12 In diesem Zusammenhang kann auch angemerkt werden, da8 im
hethitischen Bereich ein Beleg existiert, der von einer
Leiter/Treppe spricht, lber die die beschworenen Totengei-
ster von der Unterwelt zur Erde emporsteigen, KUB XV 31
vs II 17 - 19: { % .

17 nam-ma-kan &'°KuNg KU.BABBAR TU-DI-IT-TUM KU.BABBAR
ha-an-te-ez-zi

18 a-a—pf-ti an-da da-a~i A-NA TU-DI-TUM-ma-kan ha-zi-zi
KU.BABBAR

19 an-da da-a-i

17 Dann legt er eine silberne Leiter und einen silbernen
Brustschmuck in die erste Opfergrube

18 hinein, auf den Brustschmuck aber legt er ein silbermnes

19 Ohr darauf.

13 S.LANGDON, The Legend of Etana and the Eagle, Paris 1932,
43:3; 47:35.
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" . 14
Anu, worin man eine verkiirzte Ausdrucksweise sehen darf °.

Diesem Himmelstor steht das Tor der Unterwelt gegeniiber, in S
als 'Tor der Eredkigal' (I 17; VI 19) bzw. als 'HuBeres Tor'
(III 18) bezeichnet15. Dieses besonders bezeichnete Tor diirfte
wohl das erste der sieben erwdhnten Unterweltstore sein, die
Kaka bzw. Nergal durchschreiten miissen, als sie die Unterwelt
betreten (I 20 - 26; III 41 - 47; VI 21 - 28). Der Zweck dieser
Tore kann darin gesehen werden, daB sie das Totenreich gegen
unerwiinschte Eindringlinge abschlieBen. Neben der realistischen
Vorstellung, daB damit eine siebenfache Mauer um die Unterwelt
gezogen ist16, diirfte wohl auch eine magische Komponente mit-
spielen, insofern hierin ein zus&tzlicher magischer Schutz fiir
die Unterwelt gesehen werden kann. - Das Verhdltnis der 14 Tore
in A (2 67 - 74; vgl. 46 - 51) zu den 7 Toren in S ist nicht
ganz eindeutig, da sich die beiden Traditionen nicht harmoni-
sieren lassen. Vielleicht darf man aber vermuten, daB in A die
2 x 7 Tore eine weitere Steigerung der (magischen) Schutzfunk-
tion andeuten sollen.,

Nach dem Durchschreiten der 7 Tore gelangt man in den weiten
Vorhof der Unterwelt, wie aus I 27; III 48 und VI 29 hervorgeht.
In Analogie dazu wird auch ein Vorhof des Himmels (III 25; V
31.47) genannt. In diesem Vorhof spielt sich die Begegnung Ere$-
kigals mit Kaka bzw. Nergal17 ab, doch darf man annehmen, daR
der eigentliche Wohnsitz Ereskigals als Palast gedacht wurde.

So spricht Anu davon, daB er Kaka zum 'Haus der Ere&kigal’
schicken will (VI 46), und in A findet die Auseinandersetzung
zwischen Nergal und Ere¥kigal ira 1ibbi biti (Z 77) statt. Auch
nennt der Mythos einzelne Rdume eines grdferen Gebdudekomplexes,
nimlich das bZt narmaki (Badehaus: II 45; III 60; IV 5.34) und
in IV 4of ist von Reinigungsriten flir das ganze Haus die Rede.

14 EA 356:19.38
15 1IG 12.93 spricht vom 'Tor des Kurnugia'
16 vgl. JACOBSEN 1976, 228; 7 Tore nennt auch IG 42 - 63. 94,
119 - 125 und der zweisprachige Text CT 16, Tf. 13:u46f:
zi gi¥-gdl kur-ra imina-bi
ni¥ da-Llat ergetim si-bal
(Beschwdrung) bei den sieben Toren der Unterwelt.
17 wvgl. das Niederknien bzw. die Gesprdche zwischen Ere¥kigal
und Kaka/Nergal.
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Zu diesen vereinzelten Hinweisen 1l&Bt sich IG 111. 116 hinzu-
fligen, wo I&tar offensichtlich innerhalb der Unterwelt im Egal-
gina gefangengehalten wird. Expressis verbis ist in IG 41 vom
Unterweltspalast die Rede, auch die sumerische Version von IG
(Z 73.120.126) erwdhnt den Palast Ganzir.

Die Topographie der Unterwelt, die in der Sultantepe-Version
von Nergal und Ere&kigal deutlich wird, tridgt m.E. einen wesent-
lichen Gesichtspunkt neu zu den bekannten Fakten {iber die meso-
potamische Unterweltsvorstellung bei. Obwohl die Konzeption

der Unterwelt nach 'irdischen' Erfahrungswerten bereits l&ngst
bekannt ist, liberrascht doch die in dieser Dichtung zutage ge-
kommene Auffassung, daB Unterwelt und Himmel einander weitge-
hend gleichen: An den beiden Enden der Treppe, welche die zwei
kosmischen Bereiche trennt, finden sich Tor(e), Vorhof und Pa-
last im Verh&ltnis von Bild und Abbild18. Diese spiegelgleiche
Gegeniliberstellung in der Topographie zeigt dabei nochmals die
Trennung von Himmel und Unterwelt, aber auch ihre gegenseitige
Abhdngigkeit.

c) Das 'Leben' der Toten

Wenn gefragt wird, welche Vorstellungen iiber die Existenz nach
dem Tod in Nergal und Eredkigal zutage treten, so ld8t sich nur
eine sehr eingeschrédnkte Antwort geben. Denn die Motive einer
Liebesgeschichte, die in S zu finden sind, lassen keine Riick-
schliisse auf das Leben der Toten zu; ebenso fehlt eine direkte
Bezugnahme auf das Schicksal der Verstorbenen, da in der Dich-
tung keine Rede von menschlichen Toten ist. Die meisten Auskiinf-
te flir diese Frage miissen daher der Passage zu Beginn von Kol.
IIT entnommen werden, eine Textstelle, die auch in IG und G vor-
kommt.

Der wenig einladende Charakter des Totenreiches bzw. des Zu-
stands nach dem Tod, der in den beiden zuletzt genannten Texten

deutlich wird, ist in S vor allem daran zu erkennen, daf die

18 Eine &hnliche, aber nicht so ausgeprdgte Bild-Abbild Vor-
stellung spiegelt Ee IV 141ff oder KAR 307:30ff wider.
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Unterwelt als Ort des Dunkels und der Finsternis geschildert

wird. Sie ist ein finsteres Haus, deren Bewohner das Licht ent-
behren miissen und im Dunkel verweilen (III b.2.5). Die Herkunft
19, diirfte wohl
in der Erfahrung liegen, die beim Betreten einer H6hle gemacht

dieser Vorstellung, die sehr weit verbreitet ist

wird. Im Zusammenhang mit der Dunkelheit sind auch jene Stellen
zu sehen, die von Unreinheit und Schmutz sprechen. Staub liegt
auf den Tiliren und Riegeln (IG 12; G VII iv 40), Staub und Lehm
dienen als Speise (S III 3; IG 8.33; G VII iv 37), auch das
Wasser, das die Toten zu trinken bekommen, ist trib (IG 33; vgl.
AnSt 5, 1955, 98:27). - Von diesem diisteren Bild der Unterwelt
heben sich in S einige Stellen ab. So scheint es durchaus auch
bessere Speisen flir die Unterweltsbewohner zu geben, da nicht
anzunehmen ist, daB Ere&fkigals Anteil am Festmahl der G&tter
nur aus Lehm und Staub besteht; ihr Bote soll doch den Tisch im
Himmel abr&umen (S I j.36.54). Ebenso warnt Ea in II 41£ff (vgl.
IITI 56f£f) Nergal davor, weder Brot noch Fleisch noch Rauschtrank
in der Unterwelt zu genieBen. Auch die Vorstellung, daB sich
Finsternis liber die Unterwelt breitet, scheint nicht v6llig
durchgehalten zu sein, da Namtar feststellt, daB Nergal geflo-
hen ist, bevor der Morgen aufleuchtete (S IV 49). Diese einzel-
nen Hinweise lassen daher vermuten, daB die Unterweltsvorstel-
lungen, die in S verwendet werden, teilweise als literarischer
Topos gelten miissen, der fir die Gestaltung der Dichtung be-
niitzt wird, ohne in einer engeren Verbindung zum Kontext zu
stehen bzw. sogar unharmonisiert neben anderen Vorstellungen zu

stehen, die sich gut in die inhaltliche Konzeption einftiigen.

19 Als ein Beispiel auBerhalb Mesopotamiens sei die hethiti-
sche Bezeichnung der Unterwelt als dankui tekan bzw. dankui$
daganzipa$ (dunkle Erde) erwihnt. So wird z.B. die Flucht
des Alalu in die Unterwelt im Kumarbi-Mythos folgendermaBen
beschrieben, KUB XXXIII 120:13f:

13 da-1a-1u-u-i 4A-nu-u¥ me-na-ah-ba-an-da za-ah-ha-in

pa-i¥ tar-ah-ta-an-za-an 9A-la-lu-un

14 na-a¥-%i p{-ra-an ar-ha pid-da-a-i¥% na-an-kdn GAM-ta-an-
da da-an-ku-wa=-i tak-ni-i pa-it

13 Gegen Alalu lieferte Anu eine Schlacht (und) er besiegte
Alalu.

14 Und dieser entfloh vor ihm; danach ging er in die dunkle
Erde hinab.



163

Ebenso wird die Beschreibung der Toten als gefliigelte, vogelge-
staltige Wesen (III 4.7; IG 10; G VII iv 38) im weiteren Kon-
text von Nergal und Eredkigal nicht aufgegriffen, obwohl diese
Vorstellungen in den anderen Texten recht ausfiihrlich geschil-
dert werden. Enkidu sieht in seinem Traum von der Unterwelt

(G VII iv 13ff) einen Mann, dessen Antlitz dem Anzu-Vogel &hn-
lich ist und der Adlerkrallen hat. Auch erlebt Enkidu in dem
Traum, daB er selbst in eine Taube verwandelt wird. In &hnlicher
Weise sind in der Vision des Kummd einige Bewohner der Unterwelt
mit K8rperteilen versehen, die von V3geln stammen (Z 44 - 48).
Kumma selbst jammert wie ein T&uberich (Z 37), wobei dieselben
Ausdriicke verwendet werden wie in S III 7.

Die Auskunft, die in Nergal und Ere¥kigal iiber das weitere Ge-
schick der Toten in der Unterwelt gegeben wird, ist damit sehr
spdrlich. Es werden zwar Elemente aufgegriffen, die im vorderen
Orient verbreitet waren, aber diese Elemente sind nur schwach
mit dem Gang der Erzdhlung verbunden. Daraus darf man wohl ab-
leiten, daB dieser Text keine (oder recht wenige) Aussagen iiber
die Existenz nach dem Tode treffen will, wohl aber - wie aus
anderen Stellen hervorgeht - an der Uniiberwindbarkeit des Todes
festhdlt.

Ereskigal und ihr Wesir Namtar sind in S die bedeutenderen Be-
wohner der Unterwelt; beide wurden schon im Kapitel {iber die
Gbtter besprochen, sodaB sie hier nicht mehr beriicksichtigt wer-
den miissen. Neben den beiden G&ttern nennt S in III 41 - 47 die
sieben Torwichter. Dieselbe Reihenfolge findet sich auch in

KAR 142 IV 12 - 15:

dne-dug Ski-Zdr den-da-¥urim-ma
en-uru-ul-la den—dus—k&-ga
d d . ,
en-dug-¥uba “en-nu-gig-giy
7 Yaté rabe ¥4 dereg—ki—gal
Nedu, Ki¥ar, Enda$urimma, Enurulla, Endukuga, Endu¥uba (und)
Ennugigi (sind) die 7 groBSen Torwidchter der Erefkigal.

Obwohl alle sieben auch an anderen Stellen des mesopotamischen
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Schrifttums begegnen, lassen sich vor allem {iber Nedu ausfihr-
lichere Aussagen treffen: Er ist der Oberpfdrtner der Unterwelt20
und man darf vermuten, daB er auch an jenen Stellen in S ange-
sprochen ist, die nur lﬁatﬁ ohne Nennung eines Namens schreiben21.
Sein Aussehen wird in Z 47 der Vision des Kummd folgendermaBen

beschrieben22:

Nedu, der Pfortner der Erde, hatte einen L&wenkopf, die
Hinde waren (die von) Menschen, die FiiBe (die) eines Vogels.

Zu den anderen Tiirhiitern kann folgendes bemerkt werden: Kiéar23

ist wohl nicht mit Ki¥ar im GBtterpaar An%ar und Ki¥ar (Ee I 12)
zu identifizieren, da Ki&ar in diesem Paar das weibliche Ele-
ment darstellt, wdhrend er hier als Pfortner mannlich erscheint.
Fiir Enda¥urimma, Endukuga und Endufuba, der in W IV 2 durch
Nerubanda ersetzt wird, sind vor allem die euphemistischen Namen
bezeichnend: "Herr, der die Hiirde schiitzt"; "Herr der reinen
Wohnung"; "Herr der glinzenden Wohnung“24. Vom Schrecken der
Unterwelt wird nicht gern gesprochen, sodaB diese Namen sehr
treffend gewdhlt sind. Deutlichere Beziehungen zur Unterwelt
weisen lediglich Enurulla (bzw. Nerulla in W IV 1) und Ennugi(gi)
auf, deren Namen "Herr der ewigen Stadt" bzw. "Herr der Nicht-
Rﬁckkehr“25 aus Elementen gebildet werden, die auch als Unter-
weltsbezeichnungen verwendet werden. Der Unterweltscharakter von
Ennugi wird auch in CT 25, Tf. 49:3 deutlich:

M 321 13 ta-Ca-rdd
Ennugi: Herr der Erde, Herr der Nicht-Riickkehr.

den—nu-gi: bel ersetim

Die Tiirhiiter, so gewinnt man zumindest aus den Texten den Ein-
druck, haben die Aufgabe, den Zugang zur Unterwelt zu kontrol-
lieren. Denn als Nergal EinlaB begehrt, begibt sich der Tiirhliter
(Nedu) zu Ere¥kigal, um die Ankunft des 'Wanderers' zu berichten
(ITIT 10.12), dhnlich wie in IG nach einem Zwiegesprdch mit IStar
er zu Erefkigal eintritt (IG 23f). Erst auf Befehl oder mit Er-

20 vgl. IG sum 78; KAR 227 III 19.463 CT 16, Tf. 13 II u49.

21 S I 183 III 9.11; IV 223 VI 20f; vgl, IG 13.14.,21.25.37.39.
43parr.

22 VON SODEN 1936, 22f.

23 wvgl. TALLQVIST 1938, 342.

24 wvgl., TALLQVIST 1938, 293.

25 wvgl. TALLQVIST 1938, 305f.
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laubnis der Unterweltskdnigin darf der Tilrhiiter sein Tor &ffnen,
um den NeuankSmmling einzulassen. In S wird der Eintritt Nergals
verzdgert, wodurch die Spannung wdchst. Namtar identifiziert

ihn und erkennt ihn als den Gott, der die n&tige Ehrerbietung
schuldig geblieben ist.

Die Beschreibung von Nedu, wie sie aus der Vision des Kummad
zitiert worden ist, 1&dBt die Vermutung zu, da8 man sich auch
die librigen Bewohner der Unterwelt in einer &hnlichen Gestalt
vorstellte. Zu solchen damonenhaften Bewohnern der Unterwelt
wird man auch die 14 Begleiter Nergals in der Amarna-Version
rechnen diirfen, die allerdings im nass. Text nirgends erwdhnt
werden. Doch zeigt gerade die Vision des Kumma, die in 2 42 -
49 einige Bewohner der Unterwelt beschreibt, daB auch in nass.
Zeit solche Vorstellungen nicht unbekannt waren. DaB diese
Vorstellungen in S nicht weiter ausgefiihrt wurden, diirfte wie-
der in der Absicht des Dichters begriindet sein, in seiner Er-

zdhlung die Unterwelt in einem positiven Licht zu zeigen.

Es 1l&d8t sich nun vielleicht folgender SchluB {iber die Unterwelts-
vorstellungen ziehen, die in S zutage getreten sind: Der Ertrag,
den sie gebracht haben, um das Material iiber die Unterwelt in
Mesopotamien quantitativ zu erweitern, ist nicht allzu gros.
Aber die Art und‘Weise, wie die verschiedenen Vorstellungen in
das Konzept von S eingearbeitet wurden, tragen zum Gesamtver-
stédndnis der Sultantepe-Version bei: Die Erzdhlung setzt sich
anhand von Nergals Schicksal mit der Erfahrung des Todes ausein-
ander. Das Phdnomen des Todes ist in die Sphdre des Gottlichen
transponiert, womit der Mythos zu einem Stlick mesopotamischer
'Theologie' wird. Die in diesem 'Reden iiber Gdtter' verwendete
Ausdrucksweise des Dichters, d.h. seine bewuBte Auswahl aus den
unterschiedlichen, ihm gel&ufigen Vorstellungen {iber die Unter-
welt, 148t seinen theologischen Versuch erkennen, seine beiden
GOtter in wenig abschreckenden Aspekten den Menschen bekannt

zu machen. Die Beschreibung der Unterwelt in S ist daher kein
'Jenseitsfiihrer', sondern sie spiegelt m.E. eine M&glichkeit
der Auseinandersetzung mit dem Problem des Todes wider, der

zwar unvermeidbar, aber deshalb nicht von Schrecken geprdgt ist.
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IV. AUSSAGE_UND_ZIEL_DES MYTHOS

Nachdem in den beiden Hauptteilen der Studie philologisch-lite-
rarische sowie inhaltliche Einzelanalysen durchgefiihrt worden
sind, seien hier abschlieBend noch einige Aspekte hervorgehoben,
die eine Gesamtinterpretation ermdglichen. Dadurch kann viel-
leicht die 'Grundaussage' des Mythos verdeutlicht werden, die
fiir den Menschen in Mesopotamien wesentlich war, die aber auch
fiir eine andere Zeit und Kultur bedenkenswert bleibt.

Eine Kurzform des Mythos kdnnte lauten: Der oberirdische Gott
Nergal wird Unterweltsherrscher und Gatte der Ere&kigal. In aus-
filhrlicherer Form bietet sich der Mythos, der eine Umschichtung
in der Gotterwelt beschreibt, folgendermaBen dar: Nergal ver-
stéBt gegen die bestehende Weltordnung, weshalb er in Konflikt
mit der Unterwelt gerdt. Um diese Konfliktsituation zu bereini-
gen, muB er die Unterwelt iiberwinden. Entweder gelingt es ihm,
die Herrschaft liber die Unterwelt zu erringen (wie es hier ge-
schehen ist), oder es scheint die zweite Moglichkeit zu geben,
ndmlich daB er irgendwie von der Unterwelt unbehelligt gelassen
wird (worauf Eas Ratschl&dge in S anspielen). Durch die L&sung
des Konflikts mit der Unterwelt, indem Nergal Eredkigals Gatte
wird, geridt der Kosmos ins rechte Lot, wodurch gleichsam die
Ausgangssituation - wenn auch mit neuen Aspekten - wieder her-
gestellt worden ist. - Fragt man nun nach einer tieferen Bedeu-
tung der ganzen Erzdhlung, st&B8t man allerdings auf Schwierig-
keiten, da die recht unterschiedlichen Motive in verschiedene
Richtungen weisen. Einige Interpretationen, die versucht worden
sind, sollen hier vorerst referiert werden.

OPPENHEIM1 sieht im Mythos eine Auseinandersetzung zwischen
Erefkigal und den himmlischen G8ttern. Nachdem Ereskigal durch
das Fehlverhalten eines Gottes beleidigt worden ist, denkt sie
an Rache. Dabei ist es verlockend, anzunehmen, daf8 die Gotter
von Zeit zu Zeit in die Unterwelt muBten, um von EreXkigal Nah-
rung zu erhalten, die es sonst nirgends gab. Ere¥kigal hétte

1 vgl. OPPENHEIM 1950, 150 - 152.
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sich nun geweigert, diese Nahrung2 in Zukunft den G6ttern zu
geben, wodurch deren ewige Jugend in Gefahr geriet. Daher war
es fiir die himmlischen G&tter notwendig, zu sehen, wie sie aus
dieser miBlichen Lage wieder herauskommen konnten. Dazu erwdhl-
ten sie &dhnlich wie im Epos enuma eli¥ hier Nergal zum Anfilihrer,
der bereit ist, die Unterwelt anzugreifen und zu ﬁberwinden3,
was schlieBlich auch gelingt. Somit spielt die Erh5hung Nergals,
des Retters der Gdtter, und die Eroberung der Unterwelt filir den
ganzen Mythos eine entscheidende Rolle. Nach OPPENHEIM liegt
eine Erz&dhlung vor, "which tells how Nergal saved his fellow
gods, conquered the Netherworld and subdued its dreaded queen
to become her husband and the king of this realm"4. - Diese
Interpretation, die nur auf der Amarna-Version basiert, ist an
einem Punkt anzugreifen. Die Feindschaft Erefkigals gegen alle
oberen Gotter ist im erhaltenen Text nirgends bezeugt, genauso
wie filir die Annahme, da8 die oberen Gotter vom Lebenswasser,
das Ere¥kigal verwahrt, abhdngig sind, kein ausdriicklicher Be-
leg vorhanden ist. Genauso wird auch der Zusammenhang mit dem
Gétterkampf im enuma eli¥ der Amarna-Version nicht gerecht; der
Aufstieg des (urspriinglich relativ unbedeutenden) Nergal zum
legitimen Unterweltsherrscher bleibt jedoch eine wesentliche
Aussage des Textes.

Auch VON WEIHER5

Nergal die Herrschaft iliber die Unterwelt ergreift. Ohne eine

sieht als Ziel des Mythos die Schilderung, wie

endgliltige Entscheidung zu treffen, fiihrt er noch weitere Ein-
zelheiten an, die durch den Mythos ausgesagt werden. Einerseits
148t sich eventuell darin der Endpunkt einer Entwicklung sehen,
die den Aufstieg Nergals vom unbedeutenden Unterweltsgott zum
Unterweltsherrscher bringt, wobei der Streit zwischen Nergal

und Ere¥kigal als Auseinandersetzung zwischen sumerischer (Ere&-
kigal) und akkadischer (Nergal) Theologie anzusehen istG. Der

2 konkret wohl das Lebenswasser, das in der Unterwelt aufbe-
wahrt ist, vgl. IG 98f. 114, 118,

3 vgl. dazu Ee IV 27 - 34: Marduk wird als Fihrer fir den
Kampf gegen Tiamat eingesetzt.

4 OPPENHEIM 1950, 154.

5 VON WEIHER 1971, 54.

6 VON WEIHER 1971, 55 Anm. 3.
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Mythos k&nnte allerdings auch mit dem Charakter Nergals als
oberirdischer und unterirdischer Gott zusammenh&ngen; er sollte
dann der zunehmenden Verstdrkung des einen Aspekts als oberir-
discher Lichtgott entgegenwirken und durch Nergals Unterwelts-
gang ein Gegengewicht schaffen. Allerdings schrdnkt VON WEIHER
die Uberlegung dahingehend ein, daB sie nur mdglich ist, wenn
die Entstehung des Mythos erst in der Kassitenzeit angesetzt
wird7. - Grundsdtzlich nimmt VON WEIHER zurecht an, daB der
Mythos eine theologische Auseinandersetzung 2zwischen Nergal und
Eregkigal widerspiegelt, doch diirften einige Akzente in dieser
Auseinandersetzung etwas anders zu setzen sein.

SCHRETTER8 geht ebenfalls vom Himmelsgott Nergal aus, der im

Rahmen einer Umschichtung im Pantheon zum Unterweltsgott gewor-
den ist; dabei deutet viel darauf hin, daB es sich bei dem Hel-
den, dem 'gefallenen Gott', urspriinglich um den sumerischen
Gott Meslamtaea handelt, der schlieBlich mit Nergal identifi-
ziert worden ist. Gleichzeitig zeigt der Mythos die Auseinander-
setzung zweier Gottheiten, die einen gemeinsamen Wirkungsbereich
haben. Man kann im Mythos "den dichterischen Niederschlag des
Gefihls eines Dichters sehen, daB8 der ihm als alt bewuBte Kult
der Ere&fkigal von dem neuen Nergals iliberfliigelt wurde"g. - Der
Frage, ob Meslamtaea wirklich als Vorliufer des ‘'gefallenen
Gottes' Nergal angesehen werden kann, soll nicht weiter nachge-
gangen werden. Es dlirfte aber die Entstehung des Mythos jeden-

falls mit religitsen Umschichtungen im Pantheon zusammenhdngen.

JACOBSEN ist in seinem Urteil sehr zuriickhaltend. Die Erzdhlung
ist nicht schwer zu interpretieren, man kann in ihr "a tale of
sexual attraction, of the adolescent gambit of attracting
attention and challenging by rudeness, and of the thin line

between the wish to kill and passionate surrender"1°

sehen;
bei einer Frage nach der tieferen Bedeutung st68t man aber auf
undurchdringliche Schwierigkeiten, sodaB JACOBSEN nicht einmal

eine m&gliche Erkldrung anbietet.

vgl. VON WEIHER 1971, 55 mit Anm. 3 + 6.
vgl. SCHRETTER 1974, 1lo6f.
SCHRETTER 1974, 1o06.

o JACOBSEN 1976, 229.

= W0 o~



169

Die hier referierten Deutungen des Mythos legen alle den Haupt-
akzent mehr oder minder auf die aitiologische Erkldrung der
Verbindung zwischen Nergal und Erefkigal, die ja auch nicht zu
iibersehen ist. Jedoch ist zu beachten, daB diese Verbindung

von der G6ttin ausgeht, Nergal also gleichsam von ihr geheira-
tet wird. Dies scheint sich wohl ins sumerische Milieu besser
einzufligen als ins babylonische, wodurch die Herkunft des Mythos
ausg einem sumerischen Ort weiter gestiitzt werden kann11. Auch
zeigt das Verh&dltnis zwischen Nergal und EreXkigal nochmals,

daB Ere¥kigal wohl primdr als Unterweltsgdttin zu gelten hat
und Nergal erst sekunddr mit ihr in der Unterwelt verbunden wor-
den ist.

Ich méchte nun zu diesen Interpretationen noch einige Uberle-
gungen hinzufiigen, die zeigen sollen, welcﬁe Bedeutung der
Mythos eventuell fiir die mesopotamische Religion und fiir den
religidsen Menschen haben konnte. Die ganze Erzdhlung ist - be-
dingt einerseits durch die erotischen Motive, andrerseits durch
die doch eher 'neutralen' Unterweltsmotive - ein sehr anspre-
chender Text, der dem 2uhdrer/Leser wohl kaum Schrecken und
Grauen vor der Unterwelt einjagen diirfte. Die Stilisierung als
gewissermaBen 'schéne' Erzdhlung von der Unterwelt l&Bt vermu-
ten, daB durch den Mythos versucht werden soll, Unterweltsgott-
heiten in einer Weise zu schildern, die es ermdglicht, sie in
die kultische Verehrung miteinzubeziehen. Denn auch fir Unter-
weltsgottheiten ist ein Kult notwendig, wobei es religionspsy-
chologisch aber zu wenig sein dlirfte, wenn lediglich das myste-
rium tremendum (oder sogar horribile) die kultische Verehrung

sichern soll. Die schreckenerregenden Unterweltsvorstellungen,

11 Ob hier Anklinge an Reste eines Matriarchats vorhanden
sind, wage ich nicht zu beurteilen. Die Beseitigung der
Dyandrie durch Urukagina zeigt fiir die &lteste Zeit in
Sumer jedenfalls die Mdglichkeit einer matriarchalischen
Gesellschaftsform, vgl. RLA 3, 1ol s.v., Frau. - RASHID 1980,
258 interpretiert die starke Stellung der Frau in der sume-
rischen Gesellschaft damit, daB in der vorgeschichtlichen
Tell Halaf Kultur die Polyandrie verbreitet war, wodurch
die Frau eine {iberragende Rolle spielte. Literarische An-
klinge an diese Sitte sieht er bei Inanna/I¥tar, die Gilga-
me¥ die Ehe anbietet (G VI 7ff) oder Dumuzi sich zum Gatten
erwdhlt im Streitgesprdch zwischen Dumuszi und Enkimdu.
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die in I¥tars Gang in die Unterwelt oder in der Vision des Kum-
md greifbar werden, scheinen schwer mit einer kultischen Ver-
ehrung der Unterweltsgottheiten vereinbar gewesen zu sein12. -
Es konnte hier somit ein sehr bewuBter Versuch des Dichters vor-
liegen, seine G6ttin Eregkigal zu popularisieren, indem er die
negativen Aspekte der Unterwelt in seiner Darstellung weitgehend
unberiicksichtigt lieB. Denn in der Art und Weise, wie Eresgkigal
geschildert wird, ist ihr eine gewisse Sympathie von Seiten des
Lesers/Zuhdrers nicht zu versagen; je weiter die Erzdhlung fort-
schreitet, umso mehr wdchst die Sympathie filir sie, wdhrend aber

auch Nergals Sympathie nicht verlorengeht13

. Diese Schilderung
von Erefkigal 148t daher vermuten, daf man den Verfasser von S
vielleicht im Kreis von Verehrern/Priestern (?) Erefkigals und

Nergals suchen darf.

Was sagt der Mythos liber die Stellung des Menschen zum Kosmos

und zu den GSttern aus? Welchen paradigmatischen Wert hat er?
Zwei Schwerpunkte lassen sich dabei erkennen: Der Rahmen des
Mythos zeigt, daB Nergal als 'Anteil’' fiir EreSkigal vorherbe-
stimmt ist, d.h. sein 'Tod' ist bereits von den G&ttern beschlos-
sen. Obwohl Nergal von seinem Schicksal nichts weiB, trédgt er
durch sein weiteres Verhalten entscheidend dazu bei, daB sein
Schicksal erflillt wird. Auch wenn Nergals MiBachtung der Unter-
welt seinen Anspruch auf die Herrschaft {iber die Unterwelt an-
deutet, so ist dies gleichzeitig ein VerstoB gegen die (zum Zeit-
punkt des VerstoBes noch gliltige) Weltordnung und eine Beleidi-
gung EreSkigals. Hierin dlirfte der Mythos Situationen aufgreifen,
die auch im menschlichen Bereich nicht unbekannt gewesen sind.
Wer sich gegen ein Numen auflehnt, wer seinen Gott erzirnt, der
muBl als Strafe dafiir sterben, so wie Nergal als Folge seines
Verhaltens in die Unterwelt muBte. Es konnte hier also ein Ver-

such vorliegen, mit dem Problem des unerwarteten Todes fertig zu

12 vgl. VON WEIHER 1971, 87, der betont, daB es ¥u-ila Gebete
nur an solche G3tter gibt, denen man Vertrauen entgegen-
bringen konnte. - Eine der seltenen Stellen, in der vom Ge-
bet zu Ere¥kigal die Rede ist, findet sich in der VisZon
des Kumm&@; vgl. VON SODEN 1936, 15 2 38: [2¥?-ni?-ma?l 1¥-¥7
qatell-¥u d-sa-ap-pi a-na dEre¥-ki-gal.

13 anders in IG, wo die Sympathie fir EreXkigal nicht wichst,
wdhrend Inanna deutlich an Sympathie verliert.
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werden. Tod ist nicht nur Schicksal, sondern er kann durch ei-

genverantwortliches Handeln bewirkt werden.

Aber der Mythos 1l&B8t noch eine andere Aussage iiber Tod und
Unterwelt erkennen, an der nicht gerilittelt werden kann. Da S
als Liebesgeschichte stilisiert ist, fiigt es sich gut in den
Kontext der Erzdhlung, wenn EreXkigal klagt, daB sie sich nicht
mehr an den Wonnen ihres Geliebten sattigen kann. Vielleicht
darf man in Ere¥kigals Uners&dttlichkeit aber auch eine Metapher
sehen, hinter der die Uners&dttlichkeit der Unterwelt steht, die
alles verschlingt. Somit bleibt trotz der ansprechenden Erzihl-
weise klar: Wer dem Tod verfallen ist, kann nicht mehr daraus
befreit werden, da die Macht der Unterwelt uniberwindbar ist.
Trotz der Vorsichtsmafnahmen, die von Ea unternommen werden,
trotz der magischen Mafnahmen, mit denen Ea den aus der Unter-
welt zurilickgekehrten Nergal unkenntlich macht, muB Nergal doch
in die Unterwelt gehen, oder in menschlichen Kategorien ausge-
driickt: er muB letzten Endes sterben. - Vielleicht ist diese
Aussage im Rahmen des Mythos ein Trost fiir den Menschen in Meso-
potamien gewesen, der ihm half, sein Todesschicksal zu bewdlti-
gen. Wenn schon selbst ein Gott der Macht der Unterwelt nicht
entkommen kann, wieviel weniger dann ein sterblicher Mensch.

Der Mythos bringt somit eine religidse Aussage: Er zeigt, wie

14 versucht hat, mit dem Phd&nomen

man in Mesopotamien teilweise
des Todes fertig zu werden. Angesichts der Ubermacht des Todes
wandte man sich an die Unterweltsgdtter, um in diesem Kult eine
(schwache ?) Trdstung zu erhalten. Aber dieser Trost war immer-
hin so groB, daB man es fir wichtig hielt, den Mythos bis in

die Spdtzeit der babylonischen Kultur zu iberliefern.

Mit diesen Erwidgungen zur Aussage des Mythos soll daher die vor-
liegende Arbeit, die Altes und Neues in der Interpretation von
Nergal und Ere¥kigal gebracht hat, abgeschlossen werden. Es
konnten einige Beobachtungen zur Stellung von Nergal und Ere¥-

kigal innerhalb der mesopotamischen Literaturgeschichte gemacht

14 Andere Auseinandersetzungen mit dieser Frage, sowie Antwort-
versuche sind z.B. die Suche nach dem Leben im Gilgamed-
Epos, ein gewisser Agnostizismus oder die Uberwindung des
Todes zu gr&Berem Ruhm, vgl. JACOBSEN 1980, 2of.
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werden. Ebenso sind durch die Untersuchung des Mythos viel-
leicht einige neue Nuancen in der Unterweltsvorstellung hinzu-
gekommen; auch konnte die Unterweltsherrscherin Erefkigal mit
bisher unberiicksichtigten Ziigen geschildert werden. Und schlief-
lich wurden kurze religionsgeschichtliche Ans&tze im Vergleich
von Unterweltsfahrten angedeutet. Somit fiigt sich die literari-
sche und religiGse Deutung des Mythos als Mosaiksteinchen in

das Bild der altorientalischen Geistes- und Religionsgeschichte
ein. Leider fehlen noch allzu viele Teile, sodaf die richtige
Position dieses Beitrags mit Fragezeichen belastet bleiben muB.
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