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INTRODUZIONE

Divergenze e affinita

L'intento di questo lavoro e quello di mettere anftonto, attraverso
I'analisi di temi, immagini e idee, alcuni aspeadtlla riflessione di due grandi
personalita del Cinquecento europeo: Erasmo daeRlain (1466/1469-1536) e
Giordano Bruno (1548-1600). Cio sara fatto tenepdesente la diversita dei
presupposti e degli svolgimenti che quei temi, lgueéhmagini e quelle idee,
sebbene assonanti, hanno in ciascuno dei due Autori

Un primo accostamento fra Erasmo e Bruno, infaitin puo che far
risaltare le differenze fra i due, piuttosto cheslemiglianze: tali differenze
riguardano tanto le posizioni filosofiche sostenuee la fortuna che esse
incontrarono, quanto le vicende biografiche vissdé& due personaggiche
divergono anche a causa, forse, di una radicalersita di attitudine nel
relazionarsi con il mondo. Non si puo, ad esemparagonare la condizione,
caratteristica di Bruno, di esule solitario, scostr e impopolare, tristemente
destinata a segnare gran parte del corso dellaityacon quella dello stimato e
benvoluto umanista olandese, del quale il biogBsfmton scrive:

Nessuno in Europa aveva amici quanto lui in posgielevata nella Chiesa,
nello stato o nella scuola. Egli veniva invitatofigsare la sua residenza
nell’entourage di teste coronate o mitriate, di re ed imperatati,
borgomastri e civici consiglieri, di cardinali egdaEnrico VIII gli fece
pervenire un pressante invito [...]. FrancescodH@mmo a Parigi, firmando
linvito FRANCOIS in lettere cubitali. Carlo dei Bsi Bassi e di Spagna, il

! Cfr. innanzitutto |. RSsq Erasmo da Rotterdanin Giordano Bruno. Parole, concetti,
immaginij direzione scientifica di M. Ciliberto, Firenzstituto Nazionale di Studi sul
Rinascimento, 2014, vol. |, coll. 625-633; cfr. hadVl. QLIBERTO, Introduzione a BrunpRoma-
Bari, Laterza, 1996, pp. 3-22; L. D5&IA, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiosardEmo
e Brunq in «Bruniana & Campanelliana», 1V, n. 2, 1998, pB5-272; beMm, Frontiere: Erasmo

da Rotterdam, Celio Secondo Curione, Giordano Briwogna, Pendragon, 2003; M. A.
GRANADA, De Erasmo a Bruno: caza, sacrificio y metamorfesida divinidad en «La balsa de la
Medusa», 23, 1992, pp. 95-114; AOMTANO, La fiamma e la farfalla. Saggi su Giordano Bryno
prefazione di B. De Giovanni, Salerno, Marte, 2043,31-81.

¢ Come biografie di Erasmo, cfr. JURINGA, Erasmq Milano, Mondadori, 1958, e R. H.
BAINTON, Erasmo della CristianitaFirenze, Sansoni, 1970; come biografia di Brufio, in
particolare, M. @IBERTO, Giordano Bruno. Il teatro della vitaMilano, Mondadori, 2007.
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futuro imperatore, nomind Erasmo consigliere imgleti dotandolo di una
pensione. Margherita, reggente dei Paesi Bassliotda pensione per
forzare Erasmo a tornare nei suoi domini. Il ré&Jdgheria e I'arcivescovo
di Canterbury, il cardinale primate di Spagnadti ®arebbero stati onorati
di averlo fra di lorc®

Bruno cerco per tutta la sua vita I'appoggio deitepti: ma fatta
eccezione per la simpatia che dimostro provardypdrsovrano francese Enrico
[ll, non ottenne mai la protezione e il consense sperava. Entrambi gli autori
viaggiarono molto, spostandosi di Stato in Stati eorte in corte: ma mentre
Erasmo aveva ogni volta una rosa di possili dezitma fra cui scegliere, Bruno,
che nellOratio valedictoria(1588)si definisce “zimbello di fortuna”, “privo di
favore” e “premuto dall’odio della folla”, si sp@sta per lo piu perché costretto a
fuggire, o perché contava di migliorare la progituazione in un altro luogo,
che puntualmente si rivelava, per lui, altrettavgtle e inospitale.

Va inoltre evidenziato il fatto che, mentre Erasmecarno lo spirito di
uno dei piu grandi umanisti del Rinascimento, Branschiero invece a favore di
una posizione tendenzialmente anti-umanistica e-filolbgica: rimanendo
distante tanto dalle concezioni antropocentricheantp dal desiderio di
rivalutazione dell’eta classica, egli preferi spijare le potenzialita del concetto
di humanita su un piano prettamente etico e civile, del qualdéilantropia
universale rappresenta il punto di arrfvo.

Tuttavia, la differenza piu evidente fra i due autayuarda il rapporto
con la religione cristiana, che, ripudiata e dernpaia dal filosofo di Nola, fu
invece sempre difesa e accolta da Erasmo, il gpalequanto fosse anch’egli
distante dalla rigida e controproducente ortodositia Chiesa di Roma,
sognava un ritorno alla pura e sincera espressieheristianesimo delle origini.

Certo, il fatto che Erasmo, in vita, avesse amicsastenitori anche
all'interno della Chiesa cattolica non impedi cheslie opere fossero condannate

e messe all'lndice; anzi, come sostiene Silvandebéilenchi, non impedi che,

®R. H. BAINTON, op. cit., p. 1.

4 Cfr. M. MATTEOLI, Umanit§ in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiit., vol. Il, coll.
1985-1987; E. GNONE, Bruno e 'umanesiman «Bruniana & Campanelliana», XV, n. 1, 2009,
pp. 11-27.



soprattutto in Italia, in un periodo in cui si a&teva ad un vero e proprio scisma
all'interno del cristianesimo, le sue tesi venissenmediatamente recepite come

eretiche:

L'Erasmo che ebbe corso nell'ltalia del Cinquecemtia un eretico
pestilenziale, un seminatore di scandali, un ppiocdi lacerazione. Non ci
fu tentazione dell'intelletto dalla quale gli itafii lo ritenessero immune.
Non ci fu dogma sacrosanto, non ci fu tradizionaevanda, che non lo
sospettassero di voler scardinare, dalla vergaetéa Vergine alla divinita
di Cristo. La persecuzione contro il sgachiridion fu cosi zelante che la
maggior parte delle edizioni in lingua italiana doo, almeno in Italia,
effettivamente annientate.

Eppure, qualche copia ddihchiridion dovette sicuramente salvarsi in
Italia se e vero che, forse proprio attraverso tesra, Bruno entro in contatto
con le posizioni erasmiane, durante gli anni tressatel convento napoletano di
San Domenico Maggior®.

L’epiteto con cui, nel passo citato, Seidel Menicigiica il giudizio che
gli italiani davano di Erasmo, definendolo un “@et pestilenziale”, puo
richiamare alla memoria quello di “heretico impenie, pertinace et ostinafo”
che, successivamente, e con conseguenze ben pijagaparve nella sentenza
finale della condanna di Bruno, con la quale ['lisigione lo consegno al
braccio secolare, e quindi al suo destino. Ancdemdo Seidel Menchi, inoltre,
possiamo sottolineare un primo, e capitale, pumtoodtatto fra i due autori,
comprendendo anche Bruno in quanto ella scriveopgsito di Erasmo: ovvero
che uno dei tratti piu significativi della sua edlsione consisteva proprio nella
volonta di “affrancare la coscienza individuale laalutela dell’autorita
ecclesiastica®.

Cio su cui dobbiamo porre attenzione, infatti, @,aonostante le molte
e, spesso, grandi differenze che caratterizzanoei altori, Erasmo e Bruno
presentano un programma di rinnovamento filosoécmorale che puo essere

paragonato sotto vari punti di vista: entrambi emwho un’analisi che parte

®>S. SIDEL MENCHI, Erasmo in Italia. 1520-1580Torino, Bollati Boringhieri, 1987, p.15.

® Cfr. M. QLIBERTO, Il teatro della vita cit., pp. 13-54.

L. ARPO, Il processo di Giordano Bruna cura di D. Quaglioni, Roma, Salerno, 1993,42.3
8 S. $IDEL MENCH], op. cit, p. 11.



dalla presa di coscienza della situazione di @islecadenza che I'Europa sta
attraversand@; entrambi riconoscono la necessita di attuare ifoanma, una
renovatio che abbia come fine la rinascita dei valori dineaii e calpestati.
Entrambi, ancora, sostengono che la religione siadegli strumenti piu efficaci
per giungere a tale riforma: una religione chegiutal coincidere con le rigide
imposizioni di qualunque Chiesa, e lungi dall’ess@mentatrice di guerre e
discordie, come puntualmente avveniva nel Cinquecedeve garantire dei
benefici alla comunita, favorendo la riscopertagdei valori che, per Erasmo,
consistono in particolare nella “pace” e nella “cordia”, per Bruno nella
“giustizia”, nella “comunicazione” e nella “filargpia”.

Diverse sono, per i due autori, le strade in grddocondurre a questo
traguardo: Erasmo vede, come religione adeguadariathscita, il cristianesimo
delle origini, e ha come modello etico e comportatale la figura di Cristo;
Bruno, invece, convinto che proprio il cristianesimella sua totalita incarni
I“impostura” che ha generato crisi e decadenzapma I'avvento di un’epoca
post-cristiana, nella quale la devozione religiosasista nel riconoscimento e
nel mantenimento del giusto rapporto fra Dio, uompatura, e al centro della
guale si situi lapraxis come partecipazione attiva dell'uomo al bene della
societa. A tal fine, i modelli di ineguagliata virsono per lui la religione naturale
degli egizi e quella civile dei romani.

Al di la di queste divergenze, resta il fatto cleépensiero di entrambi gli
autori la religione € un elemento fondamentaleziasmo per una questione di
coerenza con il suo credo, in Bruno per coerenzaigaresupposti della sua
filosofia: inoltre, per entrambi, la religione eramente tale solo se promuove |l
bene, invece che causare ostilita, se unisce, énslee separare, se € portatrice di
pace, invece che di guerra.

Questo significa, quindi, che la riflessione filésa, sia di Erasmo che di

Bruno, vuole avere una finalita pratica: non € swmlera erudizione fine a se

° Sul rapporto fra il modello storiografico di Rimérsento, che si & imposto in particolare da
Burckhardt in poi, e la “crisi” devastante che gomreldello tende a lasciare in secondo piano, cfr.
M. CILIBERTO, Figure in chiaroscuro. Filosofia e storiografia nRbvecentpRoma, Edizioni di
storia e letteratura, 2001, pp. 185-216.



stessa, 0 astratta speculazione avulsa dai proloencreti della societa. Anche
attraverso le parole si pud cercare di influire ifpe@mente sulle dinamiche
politiche e sociali esistenti, per quanto tale aémb possa sembrare solo una
“voce che grida nel desertd®:ma & proprio la volonta di intervenire in questo
senso cio che, nonostante i differenti percorsugiegappresenta il traguardo
comune della riflessione tanto di Erasmo, quant®rdno.

Questo lavoro, che si svolgera attraverso un esanpu possibile
puntuale e accurato delle opere che, di volta idtayoprenderemo in
considerazione, si concentrera soprattutto sullisinghe Bruno, sulla scia del suo
“maestro” Erasmo, conduce della rovinosa crisi etnaglia I'Europa del
Cinquecento, con particolare attenzione al probjendividuato da entrambi gli
autori e da entrambi ritenuto determinante, deardpanza fra essere e apparire:
quest’'ultima diventera infatti la chiave di letturan la quale denunciare i vizi, le
bizzarrie e le mostruosita del tempo, inequivocahiitomi di una situazione di
decadenza caratterizzata proprio dal radicale ooae®nto dei corretti rapporti
fra le cose. L'alterazione degli equilibri, il cambdgimento dei valori e la
mancanza di corrispondenza fra parole e signifieatio tratti che rimandano in
maniera manifesta &posletterario del mondo rovesciatb.

A proposito del modello dehundus inversysiu propriamente definibile
un “antimodello”, in quanto ritratto assurdo e chlite di un universo dal segno
rovesciato, Camporesi scrive che esso “appare sepipruno dei punti nevralgici
della cultura contemporanea, un ganglio polisendienso di riferimenti** una
rappresentazione mentale vissuta collettivameig quale si viene a creare una

“prismatica selva [...] d'immagini bivalenti, d'dive icone a doppio senso, di

1R, H. BAINTON, op. cit, p. 243; cfrMc. I, 3.

1 Cfr. E. R. WRTIUS, Letteratura europea e Medio Evo latir8candicci, La Nuova ltalia, 1995,
pp. 110-115. Il concetto di mondo rovesciato, caottolinea Curtius, € un vero e proptipos
della letteratura, in particolare di quella medleya si basa sull’enumerazione di situazioni
assurde e inverosimili (detimpossibilig attraverso le quali viene deplorata, ridicolizzat
censurata la societa contemporanea. Per un’aaatigipologica dell'influenza di questopos

sulla cultura popolare, cfr. GACCHIARA, Il mondo alla rovescigpresentazione di P. Camporesi,
Torino, Bollati Boringhieri, 1981.

2P ;\MPORES| Presentaziondn G. GOCCHIARA, op. Cit, p. 1.

10



simboli intrecciatiex contrarid.®® Cid che esso, nel nostro caso, comporta,
ovwero la sopraffazione dell’esteriorita sull'intaita, dell'ignoranza sulla
sapienza, dell’ozio sulla sollecitudine, e sopitattu’universale consenso con cui
tali dannosi ribaltamenti vengono accolti, sancigmvitabilmente, agli occhi di
Bruno e, prima di lui, di Erasmo, I'urgenza di ummovatiq di una riforma in
grado di ristabilire i legami spezzati, che compleeita cultura, la religione e la
morale.

Tuttavia, il primo punto da dover analizzare, chagione va anteposto a
tutta la trattazione successiva, della quale, fettefé il presupposto, riguarda gli
anni napoletani di Bruno, in particolare quellistarsi nel convento di S.
Domenico Maggiore. E proprio a Napoli, infatti, chgli venne per la prima
volta a contatto con gli scritti di Erasmo, instuofo un rapporto che ebbe
conseguenze assai rilevanti non solo sulla susdfii@, ma anche sulla sua stessa
vita: allincontro” di Bruno con Erasmo nel conwennapoletanto & dedicato il
Capitolo 1.

Entreremo poi nel merito della questione, analidpatia un punto di vista
tematico il problema della discrepanza fra esseapparire, che sara declinato
sotto tre diversi aspetti, ognuno dei quali rappnésbile con delle immagini: nel
Capitolo Il ci concentreremo sullimmagine platanidel Silend che Erasmo
riprende nell’adagioSileni Alcibiadis e che Bruno liberamente riutilizza, in
particolare nella&Cena de le CenerL’'importanza di questimmagine e decisiva al
fine di delineare i tratti caratteristici del mondovesciato: il Sileno, infatti,
rappresenta, a vari livelli, in positivo e in ndgat lo scarto fra cio che appare
visibilmente e cio che € invece nascosto in protandn questo senso, ai fini
della nostra ricerca, esso offre quindi un modaltmcettuale e metaforico
utilissimo per confrontare ogni altra consideraeiosvolta da Bruno sul
rovesciamento. A questo proposito, sottolineeremgpbrtanza che gioca quella

rara, ma preziosissima, dote che consiste nel saqare oltre alle apparenze, sia

13 i

Ibidem
14 Cfr. F. DELL’'OMODARME, Silenq in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiuit., vol. II,
coll. 1780-1782.
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nel caso di dover giudicare le persone, sia inlqukldover interpretare un testo,
o di doversi cimentare nella ricerca della verita.

II Capitolo 1l affrontera invece il tema della drepanza fra essere e
apparire da un punto di vista prettamente etictraxadrso I'utilizzo delle
immagini degli animali: in molti adagi di Erasmo sgprattutto, nelCantus
Circaeusdi Bruno, infatti, agli animali sono associati d&i o delle qualita che
contraddistinguono il comportamento degli uominiengndosi come fonte
proprio degliAdagia nel trattato parigino Bruno parte dal presuppadie, la
maggior parte delle volte, quelli che appaiono uonm realta non lo sono, perché
sotto un aspetto umano nascondono un’indole feheesta riflessione ci dara
modo di prendere in esame il rapporto fra gli argotnesposti nelCantuse
I'idea, tipica della tradizione umanistica, ma kma dall’orizzonte filosofico
bruniano, secondo la quale 'uomo e ontologicamenigeriore alle altre specie
animali.

Il Capitolo IV si basera invece su un‘immagine assaoga nellla cultura
rinascimentale, quella del “teatro del mond®A questo punto, la discrepanza fra
essere e apparire si aprira ulteriormente, coniggincon quella fra essere e
“dissimulare”® rendendo anzi sempre piu difficile ritrovare |'enticita
originaria sotto a tutte le maschere che l'uomoisée con [lindossare,
intenzionalmente per trarne profitto, oppure olddbgiamente a causa delle
imposizioni della societa: il problema ontologiadativo allo scarto fra verita e
finzione si leghera quindi saldamente a quellocediccivile. | testi che terremo in
considerazione a questo proposito saranBlogdjio della folliadi Erasmo, dove |l
tema della maschera gioca un ruolo fondamentale,Gandelaiodi Bruno, la
“commedia” che rappresenta in maniera piu che msinchntata le spietate
dinamiche del “teatro del mondo”, non rinuncianéodpal tentativo di recuperare,
sotto alle finzioni e alle bugie imperanti, un fangento di autenticita.

15 Cfr. L. Fepi, Teatro del mondgan ivi, vol. 11, coll. 1901-1904; J.ALQUOT, Le «théatre du
monde» de Shakespeare a CalderiRevue de littérature comparée», 31, 1957, pp-332.

16 Cfr. O. Gy TANORCHI, Dissimulaziongin Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiit., vol.
l, coll. 542-545.
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La scelta di anteporre la trattazione dellna a quella di opere
cronologicamente precedenti, quali appunt@andelaioe il Cantus deriva dal
fatto che, essendo il capitolo V dedicato al prtmgbtuniano di riforma contenuto
nello Spacciog si € preferito affrontare in primo luogo il prebta dello scarto fra
essere e apparire da un punto di vista ontolodgcstrutturale stratificazione dei
piani dell’esistente, il dialogo fra le complessante che sussistono fra parole,
significati e oggetti, emerge infatti proprio nel@ena con particolare forza e
rilevanza. Cosi facendo, e stato poi possibileesoféirsi con maggiore continuita
sul problema etico, nel quale la discrepanza frdit@ensione interiore e quella
esteriore assume le degenerate forme del rovesciarfra cio che qualcosa € e la
forma, o la maschera, con cui si manifesta. Pentguaresente anche nellzng
la questione etica € centrale soprattutto nellapeapoletana e nel trattato
parigino, che ci avvertono della necessita di irgeire sulle dinamiche sociali al
fine di riportarvi un principio di ordine.

Nel Capitolo V, quindi, si osserveranno quali séegroposte di riforma
avanzate da Bruno per ristabilire gli equilibri ¢heti, sanare le malattie della
societa e attuare una vera e propmaovatio che consenta di uscire dalla
disastrosa crisi; il primo passo sara quello dettiére sulla religione, dalla quale
soprattutto dipende il mantenimento del giusto ldmio fra le cose. Ci
concentreremo, a questo proposito, s@lf@accio de la bestia trionfantepera al
centro della quale si situa proprio il mondo rovats; che, descritto anche
attraverso le parole délmentoermetico, € lo sfondo dal quale prende le mosse
la riforma di Giove, volta proprio a riaffermarevilore autentico della realta a
scapito degli inganni e delle falsificazioni. Snitas@re I'impostura del
cristianesimo, che impedisce il recupero di una fadtentica e costruttiva per la
societa, €& parte integrante del progetto di rifortnacciato da Bruno in
guest'opera.

Ma a questo punto vedremo che le differenze fiolano e il suo maestro
Erasmo, il quale nelEnchiridion aveva sviluppato una vera e progtalosophia

Christi, si faranno sempre piu nette, finché, con la &dicritica alla mistica

13



paolina condotta nella&Cabala del cavallo pegasede loro posizioni non
diverranno addirittura opposte, del tutto incoradilli.

Lo scopo finale di questa tesi, tuttavia, sara lqudl dimostrare che,
nonostante le spesso profonde divergenze, cio chenmana i due autori €,
soprattutto, il tentativo di elaborare un progetigiforma che sia il piu possibile
utile alla societa, una “filosofia pratica” che dlauoni frutti”, che sia edificante
per la vita civile del’'uomo sotto una molteplicith punti di vista. E possibile
scorgerne alcuni elementi nella riflessione pditidi Bruno, che tanto nello
Spaccio quanto nell’Oratio consolatoria fa ancora riferimento alhstitutio
principis christiani di Erasmo per delineare i tratti del principe igeahella
speranza, anch’essa condivisa da entrambi gli iagtoe tale sovrano, illuminato
dalla sapienza e dall’amore per la pace, possaejovernare un mondo che,

grazie all’attiva partecipazione di ogni individwadbia ritrovato i suoi equilibri.
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CAPITOLO |

L’incontro.
Gli anni della formazione in S. Domenico Maggiore

[.1. “Erasmo fu, in tutti i sensi, il vero maestioBruno”

Le figure rilevanti ai fini della formazione di Gmano Bruno furono
varie, basti pensare alle lezioni pubbliche e pevadne egli frequento a Napoli dal
1562 al 1565, prima di entrare nel convento di &nBnico Maggiore. Nel primo

costituto veneto, infatti, riferisce:

Et son stato in Napoli a imparar littere de hunggrigica et dialettica sino
a 14 anni; et solevo sentir le lettioni publicheird che si chiamava Il
Sarnese, et andavo a sentir privatamente la lafican padre agostiniano,
chiamato fra Theofilo da Vairano, che dopo lessadtafisica in Romd.

L'insegnate di logica Teofilo da Vairard,dovette aver lasciato una
profonda impronta nell’animo del giovane Brunopseprio Teofilo € il nome che
egli scelse per rappresentare se stesso in moltdideghi italiani. Inoltre, il
bibliotecario dell’abazia parigina di Saint-Vict@uillaume Cotin, fonte preziosa
in quanto nel sudournalriporto le varie conversazioni avute con Brunoisse a
guesto proposito che “Il dit le principal maystr&ilgait eu en philosophie estre
[...] augustin, qui est trapasse”.

E assai improbabile che a colpire cosi tanto |aibéita del giovane siano

state le posizioni filosofiche sostenute dal maegteraltro sconosciute prima che

L. ARPO, op. cit, p. 156.

'8 Sul rapporto fra Bruno e Teofilo da Vairano, &f. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., pp. 21-
29.

19V, SPAMPANATO, Vita di Giordano Bruno. Con documenti editi e inedVlessina, Principato,
1921, p. 651.
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gli studiosi entrassero in possesso delBeratig?® ad affascinare Bruno fu con
ogni probabilita I'impegno costante con cui Teofilortava avanti la ricerca della
verita, lavorando senza sosta anche nei giornviedesiderando di percepire un
salario solo per potersi permettere i libri di aueva bisogné*

Non stupisce, quindi, che costui sia stato per Brlinprincipale maestro
mai avuto in filosofia”: perché la filosofia, peri] consiste proprio nella continua
ed estenuante ricerca della verita, da difendeperseguire tenacemente con
qualsiasi mezzo e a qualunque costo. Teofilo deaviairappresentava quindi, per
Bruno, l'ideale di studioso a cui ispirarsi e da ptendere esempio; ma anche
I'ideale di maestro che, basandosi sul metodo @ébgb socratico, del colloquio
piuttosto che della disputa, incitava gli allievcandurre una ricerca che fosse |l
pitl possibile coinvolgente ed edificarite.

Un altro tratto fondamentale dell'insegnamento dofllo era I'estrema e
rigorosa attenzione per la filologia, intesa cortrarsento imprescindibile per la
ricerca della verita; ed é soprattutto a quest@@sio che la sua impostazione si
differenzia totalmente da quella dell’altro maesth@ Bruno frequento a Napoli:
Giovan Vincenzo Colle, detto il Sarnese, portavatie idee prettamente
antiumanistiche e antifilologiche. Costui “alle¥dil Nolano alla luce dei principi
della filosofia peripatetica, della quale egli pagsere un accanito oppositore
perché ne era, in primo luogo, un profondo conoseit

Oltre a questi due personaggi fondamentali che @reabbe modo di
frequentare e seguire di persona, ve ne sono aititia cui poté avvicinarsi solo
attraverso lo studio delle opere, ma che furono stksso modo determinanti per
la sua esperienza filosofica e umana. Fu, ad esemfdiaverso gli scritti di Pietro

Ravennate che, sempre durante gli anni napolddamno entro per la prima volta

2| temi discussi in quest'opera, riguardanti pepiiil rapporto fra il peccato e la grazia, e la
polemica con tutti quei cattolici che mostravanoain avere le idee chiare a riguardo (come i
pelagiani, gli zwingliani, i calvinisti e i donatis sono infatti temi a cui Bruno rimarra
sostanzialmente estraneo.

2L Cfr. C. GRELLA, Tra i maestri di Giordano Bruno. Nota sull’agostmio Teofilo da Vairano
in «Bruniana & Campanelliana», I, n.1-2, 1995, §-82.

2 Teofilo stesso descrive questo metodo di insegntomeella seconda parte d2¢ gratia

23 Negli Eroici furori Bruno ricorda “gli Peripatetici, nella dottrina deali siamo allievati e
nodriti in gioventu”, in G. BRUNO, De gli eroici furoriin IDEM, Dialoghi filosofici italiani, a cura e
con un saggio introduttivo di M. Ciliberto, Milanblondadori, 2000, p. 767.

16



in contatto con l'arte della memoria, disciplinaectiiventera ben presto parte
integrante della sua riflessione, e della qualtgeira ampiamente in testi capitali
come ilDe umbrise il Cantus Circaeus

Bruno fu un uomo dalla vastissima cultura, e lelsttere furono piu o0 meno
sconfinate. Pertanto, gli autori che lo ispirar@oo molteplici, da Lucrezio, allo
Pseudo-Dionigi Areopagita, da Tommaso d’Aquino at®ada Niccold Cusano a
Marsilio Ficino; e questi sono solo alcuni dei tanbmi presenti nel suo
“scrittoio”. Destinati a lasciare indelebili tracoella mente del loro lettore, essi
ne influenzarono il pensiero, e permisero la foamigdne di idee ravvisabili in
innumerevoli luoghi delle sue opere. Ognuno di Gueasori pud essere pensato
come un maestro, un punto di riferimento; da ogndnéoro Bruno ha tratto
qualcosa, qualcosa che ha poi rielaborato e rei@ito alla luce delle necessita
della sua filosofia. E infatti opportuno ricordaceme scrive Guzzo, che un tratto
caratteristico della filosofia bruniana e proprigetio per cui, in essa:

Si produce la paradossale situazione di una nuoitarth che non si fonda

né s’intende se non sulla base di certe dottrirtecte®y ma che, appena
fondata, rinnova violentemente e muta, se nonutjge ed inverte, le stesse
dottrine antiche su le quali sole poggia e s'in&fid

Tuttavia, c’é un autore che, in particolar modoskgnato la sensibilita e
I'esperienza di Bruno fin dagli anni del conveni®§5-1576), quegli anni che
furono fondamentali per stabilire la direzione deflue ricerche filosofiche e
durante i quali vennero gettati i semi da cui, tavhpo, sarebbe germogliata la
“filosofia nolana”; un autore che in un certo sersbsegnato anche la vita di
Bruno, a testimonianza del fatto che spesso biegmffilosofia sono, in lui,
strette in un nodo indissolubile. Questo autoreasiEo da Rotterdam.

Quando Bruno entro come novizio nel convento di D®menico
Maggiore, nel 1565, le opere di Erasmo erano gite stondannate integralmente
con I'Indicedi Paolo IV del 1559, e nuovamente proibite né4% Nonostante i

24 A, Guzzo, | dialoghi del Brung Torino, Dell’Erma, 1932, p. 32.

%5 Cfr. S. $IDEL MENCHI, 0p. cit, soprattutto le pp. 338-356; J. MEBUJANDA, Erasme dans les
index des livres interditsn Langage et vérité. Etudes offertes a Jean-Claudegblin, Genéve,
Céard, 1993, pp. 31-47.
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divieti, comunque, l'umanista olandese era lettostadiato negli ambienti
domenicani, e il convento napoletano non dovevaetaezione se, nélibro di
cassadel 1570, e registrata la spesa della “colla l@aper levare le cose di
Erasmo e d'altri heretici dalli nostri libri de Ihbraria, per mano di fra
Ambrosio”?® Riguardo alla “libraria”, ovvero la biblioteca detonvento,
sappiamo che li erano presenti alcune opere dinkrazome leEpistolae
familiarese il De duplici copia verborum ac reryroltre alle edizioni erasmiane
del Nuovo Testamento, dei Padri della Chiesa eddii mutori classicf’ Potrebbe
pur darsi che in quella ricchissima biblioteca &ggesente anche una copia
dellEnchiridion militis Christiani (1503), opera giovanile di Erasmo,
fondamentale per I'esposizione e la diffusione eledue idee riguardo alla
religione e alla morale, che era stata tradottal®8ll dal bresciano Emilio dei
Migli. 28

In ogni caso, che fosse nella biblioteca di S. Daoiowe o altrove, Bruno
entro ben presto a contatto con quest'opera, chgedera ben presto essere una
potente arma a doppio taglio. Certo & che promsadu il “pugnale® affilato di
cui Bruno si muni una volta entrato in convento;p&i di Teofilo e piu del
Sarnese, fu questo I'incontro decisivo che Brume f& Napoli™°

Le tesi discusse nelfnchiridion infatti, ispirarono profondamente le sue
idee sulla religione, sulla politica, sulla necgssli un cambiamento del sistema
civile ed ecclesiastico, idee che proprio in quetigdo si andavano costruendo
nellanimo di Bruno. Per quanto la condivisione lelgbroposte erasmiane di
riforma fosse destinata ad affievolirsi nettamengn mano che Bruno elaborava
la sua filosofia, e quindi la sua personale ideaifdrma, certo € che gli anni
napoletani ebbero un’importanza capitale nelloiktal presupposti di tutta la

sua successiva riflessione; e che questi anni datanti furono illuminati

25\/. SPAMPANATO, op. cit, p. 231.

2 Come & riportato in M. I0BERTO, Il teatro della vita cit., p. 27.

8 Cfr. S. SIDEL MENCHI, op. cit, p. 116, dove si sottolinea non solo ctiEnthiridionfu il primo
testo di Erasmo ad essere tradotto in italianoanthe che fu quello di cui apparvero piu edizioni:
ne sono attestate ben cinque fra il 1531 e il 1543.

29 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 20.

%0 |pEm, Giordano Brung Roma-Bari, Laterza, 1990, p. 10.
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principalmente dalla luce di Erasmo. E proprio siaél motivo per cui possiamo
dire, con Ciliberto, che “Erasmo fu, in tutti i S&ril vero maestro di Bruno™

[.2. Un “pugnale” nelle mani di Bruno:Bhchiridion militis Christiani

E opportuno quindi soffermarsi sui temi principaltrattati
nell’Enchiridion, per capire cosa, nello specifico, colpi cosiddot spirito del
giovane Bruno.

L’opera, composta in Francia in occasione di umepiia di peste che
aveva costretto Erasmo ad allontanarsi da Parighaesorta di introduzione alla
pratica della religione. Il titolo ha un significaambivalente, in quanto la parola
enchiridion deriva da due parole greche che significano “imaoiiae potrebbe
riferirsi tanto ad un manuale quanto ad un’arma,l'psattezza ad un pugnale. |
critici sono piu propensi ad accettare la secopdé&esi, in quanto ricollegano il
titolo allaneddoto che (si dice) porse occasiodeEaasmo di comporre I'opera.
Sembra infatti che: “trovandosi Erasmo in Tournheion I'amico Batt, una
moglie trascurata lo pregd di tentare la riformamlimarito errante®” Il marito in
guestione, Johann Poppenruyter, lavorava appuntole@rmi, e “mandava al
diavolo tutti i teologi, meno Erasmo, che per qaesbtivo fu pregato di fare uno
sforzo per richiamare il miscredente senza cheapesse che dietro c’era la
moglie”*® Una volta composta |'opera, sempre secondo I'amegddJohann
ricambio regalando all’autore il proprio pugnale.

A prescindere dalla veridicita dell’episodibcid che conta & rilevare la
centralita che nel testo occupa il tema dell’ablbaaddelle categorie religiose
tradizionali, dei riti esteriori e delle forme dailto, cioe potremmo dire, in linea

con l'aneddoto, I'abbandono delle imposizioni diegteologi che Poppenruyter

3 1vi, p. 11.

%2 R. H. BAINTON, op. cit, pp. 65-66.

% |vi, p. 66.

% Si noti infatti che il dedicatario definchiridionnon & Poppenruyter, bensi un cortigiano
scontento della propria vita.
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“mandava al diavolo”. A tutto cio, nell’opera, sreferisce un percorso di
interiorizzazione della fede che sia il pill podsilsibggettivo e personai.

L’ Enchiridion € quindi un’esortazione a vivere la religione immera
profonda e autentica. Ma quello di “religione”, @dh pena ribadirlo fin da subito,
€ un concetto assai controverso in Erasmo e namtsgnificato univoco: ne &
un esempio il fatto che, ndlhchiridion questa parola venga quasi sempre
sostituita dapietas termine antico ma di lunga fortufagentrale in Erasmo, che
ben descrive il carattere interiore e prettametit® €he secondo 'umanista deve
avere la devozione a Dio. E proprio il nesso codifaensione etica € il tratto
fondamentale dell’opera: la regola di avere “Cristane unico scopo di tutta la
tua vita">’ ovvero la fedele imitazione della vita di Gesu Ewsmo insiste cosi
tanto in queste pagine, non va assolutamente ioctgea una sorta di misticismo,
di annullamento di se stessi nella contemplaziogleSdlvatore. Cristo, infatti,
“non é una parola vuota, ma nient’altro che cag&mplicita, pazienza, purezza,
in breve, & tutto quello che egli ha insegnéfoimitare Cristo significa seguirne
gli esempi di virtu, ispirarsi alla sua vita pendarre al meglio la propria, agendo
alla luce di quei valori di pace e amore del pmossche egli stesso professava e
praticava. Dunque, & la dimensione morale ad esBer@rimo piano: il
“cristocentrismo” erasmiano ha un carattere emgraente etico,
universalizzabile, e si rivolge pertanto a uomioighi tempo e culturd’

Fu proprio per questo che, leggendenichiridion Bruno percepi Erasmo
come “I'apertura fiduciosa verso una diversa coiwrez del Cristianesima™
nella quale il vero scopo della vita del credentpiello di praticare la carita e la

benevolenza allo stesso modo di Cristo, lasciardpatite i culti superstiziosi, le

% Cfr. A. PROSPER] Introduzione in ERASMO DA ROTTERDAM, Scritti religiosi e moralj progetto
e introduzione di A. Prosperi, a cura di C. Assorifio, Einaudi, 2004, pp. VII-LI.

% Su quanto sia mutata I'accezione del termine adadei secoli, cfr. J. ARRISON, Pietas from
Vergil to Dryden Pennsylvania, The Pennsylvania State Universigg$ 1992.

37 ERASMO DA ROTTERDAM, Il pugnale del soldato cristianan Scritti religiosi e moralj cit., p.
50.

%8 |bidem

39 Cfr. F. DE MICHELIS PINTACUDA, La philosophia Christili Erasmo tra Umanesimo e Riforma
in Humanistica: per Cesare Vaspé cura di F. Meroi ed E. Scapparone, Firenze;hRIs2004,
pp. 99-119, dove si discute anche del legame hilasophia Christila cultura classica e il tema
umanistico dellalignitas hominis

40 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 28.
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imposizioni della Chiesa e i riti puramente esterivisti come inutili, se non
addirittura dannosi, al vivere degli uomini. Bruapprezzava principalmente il
fatto che, per Erasmo, I'importanza della figuraQtisto risiedesse nella sua
umanita, che fosse un modello di vita a cui tendate stesso modo dei santi, sui
quali 'umanista olandese scrive: “Tu veneri i $agtoisci nel toccare le loro
reliquie. Ma disprezzi cio che essi hanno lasaiitmeglio, cioé I'esempio di una
vita pura”#*

Bruno entro in convento condividendo appieno lei teentrali
dellEnchiridiory e proprio a causa della sua aderenza al pensm@smiano,
incorse in alcuni “incidenti” che infine lo costs@ro a lasciare Napoli per fuggire
a Roma. Il primo avvenne quando era ancora novieb,1566, a testimonianza
del fatto che fin dal suo ingresso in convento Braweva posizioni distanti da
quelle ortodosse. L*incidente” consistette nelbtrer dato via certe figure et
imagine de’ santi et retenuto un crucifisso sokseado per questo imputato de
sprezzar le imagine de’ santf, (in perfetta linea con il “cristocentrismo”

professato da Erasmo), oltre che nell*haver dettan novitio che leggeva la
Historia delle sette allegrezaa versi, che cosa voleva far de quel libro, ahe |
gettasse via, et leggesse piu presto qualche lddnm come e laVvita de’ Santi
Padri”.*?

Il procedimento disciplinare, che probabilmentevavé solo scopo di
spaventare il giovane, fu bloccato sul nascere prokcesso non venne mai
eseguito. Ma Bruno impar0 la lezione: fino al 15&®no di quel “secondo
incidente” che lo costrinse a fuggire a Roma, nesta testimonianza di
nessun’altra condotta eterodossa, per quanto, noébrmlo, le sue idee fossero
rimaste invariate. Ne & conferma il fatto che, unlia fuggito, furono scoperte
nel “necessario” di Bruno le edizioni delle operesd Giovanni Crisostomo e S.

Girolamo curate da Erasmb.

“1 ERASMO DA ROTTERDAM, |l pugnale del soldato cristianait., p. 61.

“2 L. FRPO, Op. cit, p. 157.

“3 lbidem

4 Cfr. ivi, p. 191: “[...] fuggi di Roma, perché abettere da Napoli et fui avisato che, doppo la
partita mia da Napoli, erano stati trovati cefirilidelle opere di San Grisostomo et di san
Hieronimo con li scholii di Erasmo scancellati,ldguali mi servivo occultamente”.
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Proprio I'incidente” del 1576 € emblematico pepira quanto, fin dagli
anni della formazione, il rifiuto da parte di Brum@i dogmi tradizionali del
cattolicesimo fosse radicale. Quel che success#hdl in occasione della visita
del frate Mont'Alcino al convento di S. Domenicourdnte una disputa
sullincapacita degli eretici di argomentare conrtigi scolastici, Bruno prese
teatralmente posizione a favore del lessico utii@zda Ario, il celebre teologo
berbero che, subordinando il Figlio al Padre, nagal dogma della
consustanzialita. Questo basto per lasciare pegtiftutti gli astanti e indurre
Bruno a lasciare Napoli al piu presto.

Ma la vicinanza tra Bruno e Affdandava ben oltre questa momentanea
presa di posizione: la tesi ariana rappresentattinfebbene rielaborata, un punto
fermo dell’elaborazione teologica e filosofica duBo. Anche sotto questo punto
di vista, Erasmo puo essere considerato un modebmale il giovane Nolano si
ispiro: nel suo commento aNuovo Testamentoinfatti, 'umanista, aveva
svalutato sul piano filologico il dogma trinitariomuovendo il versetto relativo al
comma lohanneusft ovvero uno dei rarissimi luoghi delle Scritturecini Padre,
Verbo e Spirito Santo sono presenti tutti insie®@esi facendo, quindi, egli si era
allontanto dallaVulgata e dai canoni dell’'ortodossia cristiana, suggerendn
solo che tale versetto fosse stato introdotto estbtsacro forzatamente, ma anche
che il problema della consustanzialita, fosse timal analisi, irrilevanté’ assai

piu degno di nota era riflettere sul fatto che Fiplio, che si & incarnato per

“> Sul rapporto fra Bruno e Ario, cfr. MIIGBERTO, Il teatro della vita cit., pp. 30-37; D.
RAGAzzONI, Bruno, Seripando eArrii error. Considerazioni sulle origini dell’antitrinitarism
bruniano negli anni di San Domenico MaggipieFavole, metafore, storie. Seminario su
Giordano Brunga cura di O. Catanorchi e D. Pirillo, introduzodi M. Ciliberto, Pisa, Edizioni
della Normale, 2007, pp. 311-385.

6 Cfr. I lohan, V, 7: “Quoniam tres sunt qui testimonium dantéelo: Pater, Verbum et Spiritus
Sanctus; et hi tres unum sunt”. Questo versetesgmte nella maggior parte dei codici della
Vulgata non compare invece in quelli greci. Cfr., a qogsbposito, C. Asq La teologia e la
grammatica. La controversia tra Erasmo ed Edward, llérenze, Olschki, 1993, soprattutto le pp.
179-182; R. ©0GAN, Erasmus, Lee and the correction of the Vulgate sthaking of the
foundations Genéve, Droz, 1992.

47 Cfr. R. H. BAINTON, op. cit, p. 36: “Alcuni dei problemi che impegnavano iltep parigini
apparivano oziosi ad Erasmo [...]: un esempio erdyp la distinzione frgenerazionelel Figlio

dal Padre @rocessionealello Spirito Santo da Padre e Figlio, come sagira i latini, o solo dal
Padre, come sostengono i greci. Certamente Crisisinpreoccupava di cose del genere, diceva
Erasmo”.
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redimere I'umanita, sembra coincidere soprattutto la Parola di Dio, predicata
da Gesu Cristo, piuttosto che con 'uomo Gesu €t

Nel caso di Bruno, tuttavia, il rifiuto dell'Incaamione, e quindi anche del
dogma della Trinita, € anche e soprattutto uniimiciabile una conseguenza delle
sue convinzioni filosofiche, che si basano su un@ee, irremovibile, assunto: la
sproporzione che sussiste tra finito e infinitoneoimabile. Questo &€ uno dei
presupposti di tutta la filosofia bruniana: Dio npnd essersi incarnato in Gesu
perché un ente finito non puo contenerne uno iafjire cio € impossibile anche
appellandosi alla cosiddetta onnipotenza divina. qReesto la devozione verso
Cristo, che pure, come abbiamo visto, Bruno in tuegriodo non nega, anzi,
sostiene con entusiasmo, deve essere rivolta esolusnte alla sua essenza di
uomo, nato sulla Terra per il bene degli uomini.

Alla luce di questo, non e difficile cogliere ilrm® di quella battuta che
nel 1592 Bruno rivolse al compagno di cella Fraoce&raziano, e che
quest’ultimo riportd agli Inquisitori, dicendo cHea putto comincio a essere
nemico della fede catholicd®.1l motivo principale per cui Bruno, fin dagli anni
giovanili, fu “nemico” della fede e non si allin@dn i canoni tradizionali della
religione cattolica € che questa, cosi com’e, eormumatibile con le sue
convinzioni filosofiche. Ed Erasmo, in quest’otticiviene tanto piu importante
perché proprio in lui Bruno vide la possibilita dn’alternativa, un punto di
partenza dal quale avviare un processo che, forsgrincipio poteva essere di
riforma, ma che invece finira per rivelarsi, pefilbsofo di Nola, una via verso la
dissoluzione del cristianesimo nella sua totalita.

La vicinanza che in questi primi anni contraddigtia il rapporto fra
Bruno e Erasmo si fara molto piu labile col passdek tempo; soprattutto in
ambito teologico le differenze diverranno ben pievanti delle somiglianze.
Tuttavia, molti rimarranno gli spunti e le immagarasmiane cui Bruno ricorrera

sempre nella sua produzione, in particolare pemiguaiguarda il tema del

8 C. Assq op. cit, pp. 203-204.
“9L. ARPO, op. cit, p. 251.
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rovesciamento e quello dei Sileni, che egli ripemadproprio da Erasmo, e che,
come lui, utilizzera per descrivere la situazionerii che attanaglia il mondo.

Al di & dei motivi di contrasto, al di la del dis® modo di affrontare i
problemi che di volta in volta i due autori si temo a trattare, entrambi
condividono lo stesso punto di partenza e lo stésgpuardo finale: diffondere
attraverso la filosofia dei valori vantaggiosi pervita del’'uomo, spargere semi
che diano buoni frutti per la “civile conversazidni una fase storica in cui i
valori sono rovesciati, il vizio regna sulla virtla, giustizia € accantonata e le
guerre insanguinano I'Europa. In maniera diversa, aon simile intensita, essi
sono convinti che proprio la religione, intesa ma@nto come un assoggettamento
a rigidi dogmi o come un’esecuzione fumosa di esteriori, ma bensi come
un’edificante esperienza etica e civile, dovrebdseee la principale fautrice della

coesione fra gli uomini.
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CAPITOLO Il

Erasmo e Bruno critici del loro tempo:
il Sileno come immagine della crisi

[1.1. Un mondo rovesciato: Erasmo 8ileni Alcibiadis

Al fine di analizzare la critica mossa da Brun@alituazione di decadenza
che attanaglia la societa a lui contemporanea uazine che, agli occhi del
filosofo, assume le forme di un vero e proprio camsmondo disordinato in cui
le buone leggi e i giusti valori sono andati pereiyté per prima cosa necessario
soffermarsi su una delle fonti che, a questo prnoposo ha maggiormente
ispirato: gli Adagia di Erasmo da Rotterdam. Questa raccolta € infatti
imprescindibile per comprendere le opere in cuinBraffronta il problema del
rovesciamento: daCandelaioal Cantus CircaeusdallaCena de le Cenemrllo
Spaccio de la bestia trionfant#é testo erasmiano &, sotto vari aspetti e ardive
livelli, sempre presente in filigrana fra le pagaed Nolano.

Gli Adagiasono una gigantesca opera di paremiologia, upeitda prima
volta a Parigi come raccolta di ottocento provepai, nuovamente pubblicata a
Venezia, nel 1508, dopo essere stata enormemeresaitita. Nella sua edizione
definitiva del 1533 arrivdo a contenere ben quatttarentocinquantuno adagi,
ovvero battute, espressioni e modi di dire trati’antichita classicd Lelli i ha

definiti “l'ultima straordinaria enciclopedia delleultura antica greca e romana,

Y E interessante ricordare a questo proposito ihtiProverbi fiamminghii Pieter Bruegel
(1559), dove moltissimi modi di dire, come “mordéeolonna”, “dare rose ai porci”, “mettere
un bastone fra le ruote”, vengono presi alla latiefedelmente rappresentati. Il risultato, come
nota anche Curtius iop. cit, p. 113, € un “mondo capovolto costituitoicgossibilid, che
mostra visivamente quanto il confine fra saggezgzofare e follia sia labile e ambiguo. Sulla
fortuna che il concetto di “mondo capovolto” ha tvoella storia dell’arte e nella letteratura, cfr.
L'image du monde renversé et ses représentatitisdires et para-littéraires de la fin du XVI
siécle au milieu du XV/istudi raccolti e presentati da J. Lafond e A.delb, Vrin, Paris, 1979.
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sub specie provertii"® E infatti gli Adagia rappresentano davvero
un’*enciclopedia”, un vero e proprio “bagaglio saqziale” del’'uomo, dove Il
sapere popolare si fonde con quello dei filosofleg dotti, dando forma ad un
ricchissimo quadro di situazioni, sentenze e mokie riporta a nuova vita
un’epoca ormai tramontata, ma nella cui mentaligd @it occasioni ancora oggi
possibile rispecchiarsf Fu proprio la straordinaria erudizione filologica
necessaria per compiere una simile impresa cheacanda fama di Erasmo
nell’Europa rinascimentale e che fece di lui ungld&umanisti” per eccellenza
della nostra cultura.

Per quanto il genere non fosse nuovo, Erasmo ingseluna caratteristica
assai innovativa nel suo trattato, che per questm pssere definito
“paremiologico” piuttosto che “paremiograficd®: in alcuni casi, infatti,
scivolando dall'osservazione del passato a quedlapdesente, si concesse di
aggiungere delle mordaci critiche al mondo a Iuitemporaneo, non limitandosi
cioé a fare il “compilatore”, ma calandosi nei piatiel “predicatore™* Gli spunti
polemici sono indirizzati soprattutto ai potentiEdropa, alle ricche corti dei
sovrani viste come luoghi di adulazione e falsiiamembri della Curia romana,
dal clero corrotto, fino ai vescovi e al Papa. tmiampiegate per sferzare i dardi
sono quelle dell’ironia pungente e del sarcasmorantarasmo riprende quindi

una strategia stilistica simile a quella usataidagori satirici dell’antichita, come

*LE. LELLI, Erasmo paremiologan ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi a cura di E. Lelli, Milano,
Bompiani, 2013/2014, p. XII.

*2 Molteplici sono infatti i proverbi, presenti neliaccolta, che utilizziamo ancora oggi: cfr., a
titolo d’esempio, EASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., Chi ben comincia € a meta dell’'opera
(139), p. 229Avere paura della propria ombr@65), pp. 493-4955e frequenti uno zoppo impari
a zoppicarg973), pp. 889-891;a cagna frettolosa fa i cuccioli ciecfii135), pp. 1041-104%a
notte porta consiglig1143), p. 1049.

%3 La paremiologia va infatti distinta dalla paremiafip, che riguarda la semplice raccolta di
proverbi, senza interpretazioni o commenti. Esesebigenere paremiografico si trovano nel testo
biblico delLibro dei Proverbj e nellopera di Zenobio, sofista vissuto al tendedi'imperatore
Adriano (117-138 d.C.), che insiemeRabverbi alessandrinattribuiti allo Pseudo-Plutarco
costitui il Corpus paroemiographorunbase e fonte della tradizione medievale. Tutiaoae
riporta Lelli inop. cit, p. XXIV, gli unici autori paremiografi antichi c&Erasmo poteva attingere
erano Aristotele, con la siretoricg e Quintiliano, con Ihstitutio oratoria

** Come afferma lui stesso ilRESMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p.
1763.
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Seneca nelRpocolokyntosiso come I'amato Luciano, che Erasmo aveva tradotto
e di cui aveva curato le edizioni delle op&te.

Tali incisivi riferimenti alla societa contemporansi presentano secondo
varie tipologie: a volte con un rapido accenno skenbra “strizzare I'occhio” ad
un lettore attento, a volte con saggi brevi mapaeg di significato, altre volte in
vere e proprie trattazioni, strutturate e argontentmme fossero delle piccole
opere a se stanti, i cosiddeitbverbia longa® di contenuto politico-morale.

Proprio questo carattere pungente e satirico cammpeicensura dell’opera
a seguito del Concilio di Trento: ma, nonostantemiatilazione delle parti piu
compromettenti, essa continuo a circolare sottsofalome e rappresentd uno dei
canali pitl efficaci per la diffusione in Europa gehsiero erasmiar.

L’adagio Sileni Alcibiadisé proprio uno deproverbia longaincriminati:
esso sara una fonte fondamentale per Bruno, nteeét@hto importante anche per
Erasmo stesso, in quanto funge da paradigma diaglogjica del rovesciamento
che costituisce un aspetto essenziale della deasidne. Nel presentar&logio
della follia, infatti, Garin arriva a dire che: “tuttoAtagio[l sileni di Alcibiadé
dovrebbe essere letto come introduzioneE&io”:*® la “denuncia della falsa
apparenza e dei falsi valori”, la “ricerca del wottutentico dietro la mascherd”,
in pratica, I'intera dinamica del mondo rovesciatosi centrale nelElogio, ha
proprio qui la sua origine.

Queste pagine meritano quindi un’attenzione pdefeo e conviene
andarle ad analizzare nello specifico.

| Sileni erano delle raffigurazioni scultoree, asddfuse nella Grecia
classica, che, se aperte, rivelavano al loro iotérmmagine di una divinita. Ne

parla Platone, per il quale il Sileno per eccelieBzSocrate: n&Simposio(215a,

%5 Cfr., a questo proposito, L.E@I, A colloquio con Luciano di Samosata: Leon Battistaerti,
Giovanni Pontano ed Erasmo da Rotterddoma, Bulzoni, 2011, pp. 165-237.

%6 Cfr. E. LELLI, op. cit, p. XVIII, dove con questo termine si fa riferinte agli adagi 201, 812,
1401, 2201, 2601 e 3001.

" Cfr. E. GARIN, Introduzione in ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig a cura di E. Garin,
Milano, Mondadori, 1992, p. XX.

%8 |vi, p. X.

9 Ivi, p. XI.
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221e), il personaggio di Alcibiade ne loda infédtistraordinarie qualita, nascoste
sotto un aspetto ruvido e tutt'altro che piacevBle.

L’adagio erasmiano si apre con la spiegazione dethg I'espressione
“Sileno” sia divenuta proverbiale per indicare womo “il cui abito e il cui volto
divergano grandemente da cid che racchiude netiahi’ a cui segue quindi
I'analisi della definizione platonica:

Chi avesse stimato Socrate superficialmente, comsusl dire, non
gl'avrebbe dato un soldo. Una faccia da contadimoaspetto bovino, il
naso schiacciato e pieno di moccoli. Lo avrestiaden buffone tardo e
ottuso. [...] Eppure dispiegando questo ridicoléer® avresti scoperto
gualcosa di divino piu che d’umano: un’anima stdawaria, sublime e
veramente filosofica, alla quale sembravano spgéutte le cose per le
quali glaltri  mortali corrono, navigano, s’affatino, litigano,
guerreggian&’

Ma molti altri, continua Erasmo, sono gli esemppdisonalita “sileniche”
nella storia: furono dei Sileni Antistene, Epitte@iogene, “ch’il volgo reputava
alla stregua d’'un cané® Riguardo a quest'ultimo, Erasmo riporta I'aneddbto
secondo cui si dice che, quando Alessandro Magressiconto che “in quel cane
si celava qualcosa di divino”, affermo che, se fasse stato Alessandro, avrebbe
voluto essere Diogene.

“Certamente” scrive Erasmo, “€@ proprio della natdedla vera virtu che
sia gelosamente nascosto nell'intimo cid che diekecte si possiede — che |l

tesoro, a prima vista, sia occultato sotto unaeceia disprezzabile, in modo da

80 Cfr. RLATONE, Simposiotr. di C. Diano, introduzione e commento di Ds&uetti, Venezia,
Marsilio, 1992, p. 165: “Socrate, o Signori, ioihtenzione di lodarlo a questo modo: per
immagini. [...] E difatti io dico questo, che eglsomigliantissimo a quei Sileni che si vedono
nelle botteghe degli scultori, che gli artisti gg@no con zampogne o flauti, e se tu I'apri, dentr
vedi i simulacri degli déi”; ivi, p. 179: “Ma un nw della stranezza che ha costui, lui e i suoi
discorsi, neppur che gli s’avvicini lo si troverebd cercarlo, né tra quelli d’ora né tra gli aritieh
meno che non lo si voglia paragonare a quelli ¢ébe id, non ad uomini, ma ai Sileni e ai Satiri,
lui e i suoi discorsi”.

®1 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1735.

®2 |bidem

%3 |vi, p. 1737.

64 Cfr. DIOGENE LAERZIO, Vite, VI, 32. Si noti che Bruno fa riferimento a questesso episodio
nella Proemiale epistoladella Cena, dove la dedica a Michel de Castelnau si trasfoiman
appello, rivolto tanto all’ambasciatore quantoedidri dell’opera, a scorgere livinum quiddarh
che si cela dietro le apparenze, in primo luogdrdiéa “silenicitd” che caratterizza lo stesso
Bruno. Cfr. G. RRUNO. La cena de le Cenerin DFI, cit., p. 16.
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tenerlo lontano dagli sguardi profafir’'Sembra quasi, quindi, che la dissimmetria
fra essere e apparire che caratterizza i Sileni siancasuale: la “corteccia
disprezzabile” € come un’armatura che protegge asorb che, se esposto al
pubblico ludibrio, perderebbe il suo valore, pertddénaggioranza delle persone
non sarebbe in grado di comprenderlo, né di apprezzE quindi naturale
aspettarsi che i Sileni conducano il piu delle &#alha vita solitaria, per necessita
piu che per scelta, e che, incompresi da sguapiriaiali, vengano allontanati,
addirittura detestati. Bruno doveva apprezzarentiagine erasmiana anche per
guesto motivo: poteva scorgere nelle pagine delfaalil ritratto del suo stesso
destino.

Nell’elenco dei Sileni della storia, Erasmo annavanche Cristo. Costui,
nato da genitori semplici, cresciuto povero e i dimora umile, condusse una
vita piena di fatiche e priva di piaceri. Tuttave® questo “stupendo” Sileno “si

degnera di mostrarsi”, rivelera un ineffabile tesor

In tanta volgarita — quale perla!, nell’'umilta, dgiaobilta!, nella poverta,
quale ricchezzal, nella debolezza, quale incredlifgitza!, nell’'ignominia,
quale glorial, in tanti travagli, quale pace assdiue infine, in una morte
cosi dolorosa, la fonte perenne dell'immortaffta!

In particolare, ricollegandosi all'ideale delkaitatio Christi, cosi centrale
nel pensiero di Erasmo, I'autore ribadisce di napie “perché chi si vanta del
titolo di cristiano non faccia di tutto per adegial suo modello®’ Cristo infatti
(ed emerge qui un tratto di quell’antimilitarismimectanto sta a cuore all'umanista
olandese) avrebbe potuto senza sforzo conquigtarenido intero “al modo d’un
monarca”, raggiungendo traguardi inimmaginabili peti gli altri potenti della
Terra. Ma non lo fece, o almeno, lo fece seguenu® sirada diversa: lo fece
preservando la cosa piu importante per gli uonirine ultimo della loro vita,
cio che tutti cercano e che, optando per la guairaarebbe necessariamente
perso; lo fece preservando e garantendo la felicita

%5 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1737.
66 [|;

Ibidem
*7 Ibidem
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Oltre a Cristo, personalita sileniche furono anghprofeti, Giovanni
Battista, gli Apostoli: “irrisi, invisi, esecratideesposti al publico odid® Eppure,
nessun tiranno potrebbe eguagliarli in potenzasuredAristotele in sapienza,
poiché in confronto a “colui che attinse alla forteleste [...], ogni sapienza
umana appare mera folli&®. Furono dei Sileni anche i primi vescovi della
cristianita, “sublimi nell’'umilta, arricchiti nell@overta, disinteressati alla gloria e
proprio per questo gloriosi® Niente di pitl distante dalla condizione attualttade
Curia romana, avida di ricchezze e potere, corrategenerata e soprattutto
ostentatrice di un lusso sfrenato. Non per niesteye Erasmo, “coloro i quali
per titolo, modo di vivere e cerimonie pretendomgagppresentare la perfezione
religiosa sono in realta i pit lontani dalla veefigione”.*

L’eccellenza si nasconde in ci0 che e meno appariec E questo
principio, prosegue Erasmo, vale anche nel mondorala, come testimonia il
seme, che e piccolissimo e “non ostenta se stepso’contenendo tutta la forza
della pianta. In ogni ordine di cose & la materia@ “la parte pitl spregevolé?,
ad essere visibile, appariscente, accessibile,cenva forma, ovvero cio che di
divino e immortale &€ contenuto nelle cose, si aetii sensi.

Silenica & la natura, silenici sono i sacrameiilénio & il testo sacro,
silenico deve essere il nostro modo di accingdlai@noscenza in tutti i campi

del sapere.

% |vi, p. 1739.

%9 Su questa subordinazione dell'intelletto umana 4bnte celeste” della sapienza non si trovera
d’accordo Bruno.

"9 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1739.

i, p. 1741.

2 bidem Anche su questo punto Bruno non si trovera d’amoper lui infatti la materia &
tutt'altro che spregevole, anzi, essa € fondamemsaito quanto la forma, ed € proprio I'unione dei
due principi che permette la sussistenza e il diigegella natura. Questo tema sara trattato, in
particolare, neDe la causa, principio et uno

3 A proposito del carattere silenico del testo sache sara centrale anche in Bruno, si noti che
Erasmo ne aveva fatto riferimento anche Belthiridion “La stessa cosa va applicata a tutti gli
scritti letterari, che sono costituiti di un serseperficiale e di un significato profondo, comeudi
corpo e di un’anima, per cui, trascurando il siigaifo letterale, devi guardare soprattutto a quello
nascosto. Cosi sono fatti gli scritti di tutti igiD[...]. Ma soprattutto & fatta cosi la Scrittatee,
simile ai famosi Sileni di Alcibiade, racchiudeun involucro brutto e quasi ridicolo un purissimo
Dio”, in ERASMO DA ROTTERDAM, |l pugnale del soldato cristianait., p. 57.
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Tuttavia, introducendo una grande novita rispettanadello platonico,
Erasmo afferma che 'immagine del Sileno puo eskstta e interpretata anche in

senso contrario:

Ancor oggi — scrive — si nasconde qualche Silereosomno cosi pochi! Per lo
pit gli uomini rappresentano dei Sileni invertifie qualcuno osservera
dappresso I'essenziale natura delle cose scopmnganessuno € piu lontano
dalla vera sapienza di coloro che, forti dei latalitaltisonanti, dei pilei degli
eruditi, delle cinture luccicanti, degli anelli imgmati, professano un’assoluta
sapienzd.

pY

La figura del Sileno invertito € quindi estremaneergfficace per
descrivere non solo concettualmente, ma anchevansente”, le conseguenze
della crisi e della degenerazione dei costumi ehedratterizza: il morbo che
infetta la societa contemporanea si manifesta came vero e proprio
rovesciamento degli ordini del mondo, un capovoigio dei valori e delle
regole, uno stravolgimento radicale fra cid che éetio che “dovrebbe essere”.

Erasmo, ancora a questo proposito, scrive:

Vedi lo scettro, le insegne, la corte, ascoltiltithme «serenissimo»,
«clementissimo», «illustre» [...] Apri questo Sitemvertito e allora
t'imbatterai in un tiranno, talora addirittura im memico della societa,
dispregiatore della pubblica concordia, seminatatie discordie,

oppressore dei buoni, rovina della legge, distrattadi citta,

saccheggiatore della Chiesa, ladrone, sacrilegmstuoso, giocatore
d'azzardo”

Saper smascherare il marcio dietro le illusionil'esleriorita € quindi
essenziale per rendersi conto che, spesso, “gqueHli@anza magnifica era soltanto
una farsa™®

A guesto punto della trattazione, si apre un nwsmenario, ricco di spunti,
che tornera anche in Bruno: per denunciare la rdisgtria che attanaglia la
societa contemporanea, Erasmo ricorre allimmagineCirce, la maga delle

trasformazioni naturali. “Apri il Sileno”, scrivée troverai un maiale, un leone,

" |pEM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1739.
5 \vi, p. 1743.
"% Ibidem
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un orso o forse un asind®.Ma mentre la maga trasformava gli esseri umani in
bestie, ovvero stravolgeva il loro aspetto creaedomno nuovo,
nell'interpretazione di Erasmo le bestie sono giaidate e nascoste sotto le false
sembianze degli esseri umani.
L’orizzonte della polemica si & ormai esteso gotaito che Erasmo parla

di un vero e proprio “mondo capovolto”, dove nonosle persone nascondono
un’interiorita difforme dal loro aspetto, ma dovgnocosa € svincolata da quello
che dovrebbe essere il suo posto. | costumi, leudibi e la mentalita della
moltitudine sono compromessi, come se il modelkald e auspicabile di vita
civile fosse stato ribaltato, e si vivesse secotelaegole di un suo riflesso
deformante e corrotto, il preciso opposto, in pegtidell'ideale da cui si era
partiti:

Ecco il mondo capovolto della moltitudine, per laatg cio a cui si

dovrebbe tributare I'onore maggiore, come fra i Blegi, va a finire

per ultimo mentre cio a cui si dovrebbe sacrifighreaggiore impegno

viene trattato con disprezzo. L'oro viene anteposle lettere, la

discendenza viene preferita all’'onesta, la prestdisica alla bonta

dell'anima, la vera pieta viene trascurata a fawibe#e cerimonie, i

precetti di Cristo per i decreti umani, la veritalld persona per le
ombre delle cose, cid che é frutto di dissimulagiqrer cio che é

BN BN

naturale, cid che & cangiante per cio che é stabd&imero per
I'eterno.®

Il rovesciamento €& cosi radicale, quindi, cle@nwolge non solo
'aspetto e le azioni degli uomini, ma anche i Igoensieri: “Le opinioni
capovolte generano un rovesciamento dei vocabbiuesto significa che ormai
la consapevolezza di vivere in una “farsa” nongi& o non c’é mai stata. “Cio
che e eccelso viene chiamato umile, cio che e ardalce, vile cio che é
prezioso, vita la morte® il linguaggio rovesciato € la massima espressitine
una percezione rovesciata delle cose, e determiganitdvamente |l

rovesciamento come nuova forma di “normalita”, essestandosi nella mente

" Ibidem
8 |vi, p. 1745.
" |bidem
8 |pidem
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degli uomini, produce un modello tanto piu danngsanto piu viene accolto,
condiviso e, infine, naturalizzato.

Le conseguenze sul piano civile sono infatti catdishe; lo testimonia,
ad esempio, il fatto che: “traditore e nemico d&hgpe & chiamato colui che —
pensando che non sia lecito passare al di sopla légige e della giustizia —
chiede che si comporti veramente da principe edaotiranno™* mentre “@ detto
consigliere, amico, fautore del principe colui dbecorrompe con una cattiva
educazione inculcandogli opinioni insensate, sn@eegioco di lui rendendolo
impopolare, gli da pessimi consigli, lo spinge drdprendere guerre e a
impelagarsi in cose malsane e torbitfe™Nel mondo capovolto, chi sfida
l'autorita del principe per cercare di correggedomigliorarlo verra, infatti,
insultato e punito, mentre chi per ottenere benefcasseconda i capricci verra
incoraggiato, con grande danno di tutta la comdfita

La stessa logica del rovesciamento dei valori dediro gerarchie,
attanaglia, ovviamente, anche la Chiesa, l'altrande bersaglio della pungente

critica erasmiana;:

Quando le proprieta o le rendite del clero vengsi® pur lievemente
intaccate, subito si leva il grido contro colui dpprime la Chiesa cristiana.
Ma quando si eccita il mondo intero alla guerraargio I'immorale e

manifesta vita dei sacerdoti conduce migliaia direnalla perdizione, non

vi € nessuno che denunci il pericolo a cui é esptastChiesa, mentre e
proprio allora che essa sta andando in ro¥ina.

* Ibidem

8 |bidem In questa pagina dedidagia dove si sottolinea I'importanza che hanno gliedari
del principe, dai quali anche dipende la posséiitmeno che quest’ultimo si trasformi in un
tiranno, vediamo l'anticipazione di alcune temagicihe saranno piu ampiamente discusse
nell’Institutio principis christiani(1516).

8 Cfr. ivi, p. 1761: “E davvero abbiamo fra noi urlasse cosi degenerata (quando invece gia la
sua stessa esistenza dovrebbe essere un miraadagcitare il plauso dei peggiori, mentre i
buoni piangono e sospirano; una classe il cui twambggia sul favore degl'improbi, sulla
disciplina dei piu, sull'inesperienza dei sempticsulla tolleranza dei buoni; o meglio: la cui
incolumita si fonda sulle discordie del popolocia grandezza proviene dai conflitti civili, la cui
felicita provoca l'infelicita pubblica”.

8 |vi, p. 1747.
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Di nuovo, quindi, i vocaboli vengono ad assumer@uovo significato, o
meglio ad indicare il contrario esatto di quelle adovrebbero significare: & cosi

per le parole “prestigio” e “onore” della Chiesa:

Si parla del prestigio e dell’'onore della Chiesa mpiando nel popolo si
rinsalda la pieta, i vizi diminuiscono, la moraldé&venta feconda e la sana
dottrina si rinforza, ma quando gli altari luccicagtioro e di gemmé&

Ed e cosi anche per l'assai significativa paroles&”, vera e propria
spada nelle mani dei curiati, sul cui vero sigaift; pero, nessuno riflette a
fondo:

Si parla d’eresia se qualcuno dice o scrive qualcbg discordi in qualsiasi
modo, magari anche solo dal punto di vista granuakgj dalle
proposizioncelle magistrali dei teologi. E non vresia la dove si celebra
come essenziale alla felicita umana cio che loset€risto ha dappertutto
insegnato a tralasciare? o si adotta uno stileitdi del tutto diverso dai
precetti evangelici e dagl'ordinamenti degli aptgt®

BN

Proprio la questione dello “stile di vita” e ci0 fwi Erasmo insiste
ripetutamente. Afferma, ad esempio, che un veséosdlegno di esser considerato
tale solo qualora “si conservi puro da ogni cordagondano e sia il piu possibile
simile a Colui del quale occupa il posto e l'ufti®’ lo stesso vale per il
principe, che per essere un buon sovrano dovraeeSsemune da tutte quelle
sordide affezioni e dalle malattie dell’anima cheascinano e travolgon&bil
popolo basso e volgaré®.

Proprio il tema delle “malattie dell’anima”, ovverdelle passioni, e
interessante e ricco di sviluppi in Erasmo. Eglh mega I'importanza del ruolo
giocato da esse nella costituzione di un esserenainche sia il piu possibile
completo ed equilibrato, come sara sostenuto fofianell’Elogio della follia
Ma, anche in questo caso, al centro della riflessErasmiana rimane la questione

dello “stile di vita”: vivere nell'incapacita di gére le passioni accecanti, come

8 |bidem.

% |bidem

8 |vi, p. 1751.

8 Cfr. ivi, Agusi kai phérus{2632), pp. 2003-2005.
8 |vi, | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1751.

34



accade alle menti poco illuminate, che non sonogrado di contenerle e
indirizzarle verso i giusti oggetti, € una dellénpipali cause della degenerazione
dei costumi.

| chierici sanguinari sono un altro grande bersadélla critica di Erasmo:
egli lamenta che siano stati congiunti “la mitrand@lmo, il sacro pallio con la
corazza di Marte, le benedizioni con i cannoniclémentissimo pastore con i
briganti armati, il sacerdozio con la guerf@Sempre in linea con la dinamica del
rovesciamento dei vocaboli, la Chiesa non e pitié€dd, si e trasformata nel suo
opposto: una macchina da guerra, dove l'originanieazione al potere spirituale
e stata sostituita dall’esercizio prepotente e meissdi quello temporale. Un
Papa che possiede uno Stato, quindi possiede demdime armate, cavalli e
trombe militari, non potra mai essere un buon ga®eperche, anche in questo
caso, ne rappresenta I'esatto opposto: un pontefice, potente e sanguinario
incarna il significato contrario di cid che la stasparola “pontefice” dovrebbe
esprimere*

Un altro problema che Erasmo prende in esame @lifawdi cariche, che
in quegli anni si presentava con particolare urgerzrazie ad esse, era infatti
possibile sommare benefici temporali ed ecclesjatotivo per cui si aspirava ad
acquisirle non per il loro valore, ma solo perdedite o per il potere che da esse
derivava: “I'abate non appare degno di stima se éamche conte® Cade ogni
regola, cade ogni distinzione (“vescovo e guerri@te dolce congiunzione di
termini!”),®® cade ogni limite che il buon senso vorrebbe ppeefar rientrare

cose e concetti nelle loro definizioni originarileritratto della societa che Erasmo

% |vi, p. 1757.
°! La critica & rivolta in particolare al bellicosorgefice Giulio II, vero e proprio emblema, per
Erasmo, della degenerazione del cristianesimai laitnanista dedichera un libello satirico nel
quale il Papa, dopo la morte, si presenta alleepaet paradiso, accompagnato dal suo esercito di
soldati, ma San Pietro neghera loro I'accesso.EB SMO DA ROTTERDAM, Giulio, a cura di S.
Seidel Menchi, Torino, Einaudi, 2014, p. 131R0: Adesso che ti osservo da capo a piedi, vedo
in te molti contrassegni di empieta, nessuno ditsar...] Per cominciare, che € mai questa
combinazione mostruosa, che di sopra porti le insefpl sacerdozio, e di sotto sei tutto irto e
sferragliante di armi insanguinate?”.
:2 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1761.

Ibidem
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ha qui delineato rappresenta la vittoria definitidel potere sul merito,
dell’esteriorita sull'interiorita, della forma sabntenuto.

Il fine dell’'utilizzo massiccio di questa prospetti di rovesciamento e
sicuramente anche quello di conferire ai bersagticati delle connotazioni
assurde, irrazionali e grottesche. Leggendo quesggne sembra infatti di
assistere ad una rappresentazione teatrale (ppoti@gsai piu tragica che comica),
dove € proprio l'assurdita, intesa non tanto conancanza di senso e logica,
quanto come ridefinizione di nuovi “sensi” e nuoVlegiche” rovesciate, a
dominare i movimenti delle comparse sul palco. Ltesso, teatrale,
rovesciamento, ancora piu esasperato e ancoragimdm sara, come vedremo, al
centro dellElogio della follia

Per concludere, osserviamo come Erasmo giustifi¢aito che, neiSileni
Alcibiadis invece che guardare al passato come nella gnaadgioranza degli
altri adagi, il suo sguardo sia invece fissamem@to verso il presente, verso la

societa che lo circonda:

Non mi pento dell’errore, se cio che non servpiagare il proverbio vale a
riformare la vita [...]; cosi quello che in rapporal mio programma di
lavoro appare accessorio € non pertinente, risulpartinente, cosi mi
auguro, al nostro modo di viveté.

L’erudizione fine a se stessa, per quanto affastiauo infatti correre |l
rischio di risolversi in qualcosa di sterile, in uecapriccio virtuosistico
apprezzabile solo dagli specialisti. L’attenziom&dhsmo invece, anche nella sua
opera “erudita” per eccellenza, trova spazio peolgersi ad una possibile e
desiderabile utilita pratica, che serva a “riformda vita”, traguardo ben piu
valido del mero sollazzo dei filologi; a testimomza del fatto che anche la cultura
e la sapienza, lungi dall'essere qualcosa di agidiniuso in se stesso, possono
avere importanti effetti sulla societa, o almensgmmo provarci. Non per niente,
la parola, parlata o scritta che sia, & I'unicaarndi cui Erasmo mai si servira

nella sua vita e di cui mai approvera l'uso.

* |vi, p. 1763.
% Cfr. ivi, p. 1761.
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[1.2. “La verita [...] € sempre nascosta nel prafoh

La convinzione di vivere in un secolo attraversdéouna profonda crisi
dei valori e decadenza dei costumi & un punto femelta riflessione di Bruno,
che ne prende tristemente coscienza fin dagli aapoletani, e successivamente
ne analizza le motivazioni e le conseguenze inermbere. In particolare, pero, fu
soprattutto durante il soggiorno inglese che eglirese conto dell'urgente
necessita di intervenire sulle dinamiche di unaetacche, sotto molti punti di
vista, sembrava andare inesorabilmente verso linded_e spiacevoli esperienze,
in primo luogo quelle vissute all'universita di @xd*° lo portarono a
sperimentare sulla propria pelle che la culturatdeipo era sterile, pedantesca,
ancora morbosamente attaccata alla Scolastica wadeli@ quindi chiusa alle
innovazioni che in quel periodo si stavano impomerfehli occhi di Bruno, nelle
universita, le discussioni consistevano in aridiadkiti su questioni logiche e
formali, del tutto irrilevanti ai fini della realeomprensione dei testi. La sapienza
autentica era soffocata dalla smania di ottenarefa prestigio, e I'ozio non era
condannato come vizio, bensi legittimato e incoi@Qg sia a causa del
consolidarsi delle teorie luteradesia perché, nel panorama culturale dell’epoca,
svaniva l'idea che la verita fosse un fine prezidsoricercare e perseguire con
ogni mezzo.

Il primo dei dialoghi composti da Bruno in Inghiite, La cena de le
Ceneri(1584), prende le mosse proprio dallo stato @i amicui versava la cultura
inglese, e vede agire sulla scena quei “dottoriVera e propria incarnazione
dell’'asinita e della pedanteria — con cui egli stesveva discusso a Oxford.

Pacchianamente vestiti e ingioiellati, dietro aljgestualita cerimoniosa e

% Sullo scontro fra Bruno e i teologi di Oxford, .dff. CILIBERTO, La ruota del tempo.
Interpretazione di Giordano Brun®oma, Editori Riuniti, 1992, pp. 91-101, e antbem, ||

teatro della vita cit., pp. 155-190.

"l concetto diustitia sola fide vero e proprio caposaldo della religione luterasaideva infatti
ogni nesso fra le opere e la salvezza. Propriotquesno dei motivi principali per cui Bruno si
scagliera contro Lutero, in quanto una religione cbnsidera irrilevanti le azioni compiute dagli
uomini € essenzialmente “oziosa”, e non rende onéralla facolta che 'uomo ha di decidere per
se stesso, né all'idea che il fine ultimo dellagiehe debba essere quello di apportare benefi al
vita civile.
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all'ostentazione esagerata, costoro si rivelandiwdicargomenti, “ignorantissimi
di disputare® e del tutto incapaci di vedere oltre ci® che eivar sotto al loro
naso. Proprio I'incapacita di vedere da lontandmapia” che, anzi, per Bruno &
una vera € propria cecita, € uno dei piu graviosmtdi quella condizione di
decadenza del sapere che il filosofo mira ad iddiare e denunciare.

Attraverso un’analisi che sara condotta piu speaifimente nei dialoghi
cosiddetti “morali”, e in particolare nellSpaccio de la bestia trionfan{@584),
tale cecita consiste, in primo luogo, nel non rigs@ scorgere quel delicato
equilibrio fra i piani dell’esistente, nella cuirnpgezione e nel cui rispetto consiste
la vera sapienza: e questo € un punto fondamempiiehé evidenzia quale sia la
vera colpa della pedanteria nelle coordinate detbonte filosofico bruniano. La
“cecita” che caratterizza I'approccio pedantescsaglere € pertanto un ostacolo
assai rilevante, per non dire insormontabile, etlenprensione e alla diffusione
della “nova filosofia”.

La matrice ontologica di quest’ultima, infatti, gpg le sue fondamenta su
una duplicita di piani: il piano divino, ovvero fliano dell’unita originaria che
contiene in potenza tutta l'infinita dell’'universe;poi I'universo vero e proprio,
ovvero il piano della natura, esplicazione nel terepnello spazio di quel primo
principio, dove i composti si susseguono ininteammiente secondo il ritmo della
vicissitudine® 1l piano della divinita & imperscrutabile, inagihile e
inconoscibile. Tuttavia, attraverso un’accurataagide del piano naturale e
possibile, non senza grande sforzo, impegno eafagimorgerne qualche “indizio”,
gualcosa che ci rimandi ad esso non certo in mardeetta, ma almeno allo
stesso modo in cui un’'ombra o un vestigio ci rirer@all’ente che li emana. Cio

che conviene puntualizzare fin da subito e cheofaunicazione fra i due piani e

% G. BRUNO, La cena de le Ceneriit., p. 104.

% Sul tema della vicissitudine, fondamentale in Brucfr. S. Bxssl, Memoria, vicissitudine ed
entusiasmo negkroici furori, inLa filosofia di Giordano Bruno. Problemi ermeneutc
storiografici, Convegno Internazionale, Roma, 23-24 ottobre ;188B8a cura di E. Canone,
Firenze, Olschki, 2003, pp. 283-303; FAIRONDI, Il sigillo della vicissitudine Padova, Unipress,
1999; M. E. &VERINI, Vicissitudine, vicissitudinalén Giordano Bruno, Parole, concetti,
immaginj cit., vol. Il, coll. 2045-2051; EDEM, Vicissitudine e tempo nel pensiero di Giordano
Bruno, in La mente di Giordano Brun@ cura di F. Meroi, saggio introduttivo di M. iBgrto,
Firenze, Olschki, 2004, pp. 225-258; NRINNANZzI, Giordano Bruno: materia e vicissitudinis
«Quaestio. Annuario di storia della metafisicas, 2008, pp. 395-418.
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continua ed essenziale: tutto, nella natura, rirmapdtenzialmente all’'unita
originaria, a Dio. Ma, e questa é la cosa impogagerti segni vanno saputi
leggere: l'incapacita di intravedere tali rimandisnosti®® & proprio la cecita di

cui Bruno accusa i suoi contemporanei, che distwata radice ogni speranza di
prendere coscienza e di rispettare il delicatolgxia originario, posto alla base
dell'intera struttura della sua filosofia.

Sovrapporre indifferentemente i due piani o sefian nettezza e
ugualmente sbagliato: in entrambi i casi si va ad@ge la dinamicita
fondamentale dell’universo, cid che lo rende atévfiecondo. Si perde, quindi, il
senso ultimo della natura e del suo funzionamentaina filosofia che, infatti,
parte dal presupposto che esiste una Vita onnipteseinesauribile, una Vita che
anima ogni ente dell’'universo inducendogli movinweré necessario non solo che
questo universo sia in se stesso infinito e cottmgaun tempo infinito (perché la
Vita, in quanto inesauribile, non deve estinguersi), ma anche che tutto,
nell'universo, sia in perenne movimento, cosi clen rsi esaurisca mai la
produzione di nuovi enti, ovvero il passaggio daplicato all’esplicato. Il piano
divino, da cui quella Vita sgorga, e il piano natarnon possono quindi essere
separati 0 sovrapposti, perché in ogni caso ilsfiudi ascensione e discensione
verrebbe interrotto e la stasi provocherebbe ka diel processo di comunicazione,
e quindi di attuazione della Vita.

Questo ¢ il cuore pulsante della “filosofia nolana”struttura su cui € poi
costruito tutto il resto. Si comprende dunque goia@ntrale sia in essa il ruolo
dell™occhio”, un occhio in grado di vedere a fondo grado di andare al di la
delle apparenze e di scorgere il piano divino celdtre la finitezza degli enti
naturali. Un aggettivo piu che mai adatto per desone la caratteristica
principale, ovvero la capacita di carpire 'essedele cose a prescindere dal loro
aspetto superficiale, & “silenico”. E I'idea deleBo come simbolo dello scarto fra

essere e apparit& scarto che, per ricollegarsi al tema della crisitemporanea,

1% Emplematico & il commento che Teofilo muove altidido e “cieco” Torquato: “A questo
goffo tutto era il medesmaiil G. BRUNO, La cena de le Cenercit., p. 104.

101 Cfr. F. DELL’OMODARME, Silenq in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiuit., vol. II,
coll. 1780-1782.
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viene ad esserne uno dei tratti distintivi, & ugacche arriva a Bruno proprio da
Erasmo, che, come abbiamo visto, tratta ampiameniesto argomento
nell'adagio intitolatcSileni Alcibiadis*®?

Bruno conduce una critica per molti versi analogaquella svolta
dallumanista olandese nelladagio in questione,rvesgdosi anch’egli
dell'immagine del Sileno per dar forma alla suaadigha del mondo rovesciato: e
questo, sicuramente, € uno dei punti in cui l'iefiaa di Erasmo sul Nolano si fa
sentire maggiormente.

In particolare, come abbiamo visto, Erasmo dedlicancetto di silenicita
a vari livelli, che, sebbene rielaborati, tornemranche in Bruno: uno di questi
riguarda la presa di coscienza dello scarto frapkdto di una persona e le sue
qualita (o vizi) nascosti, un’altro quello fra larple e i loro significati. Questo
secondo aspetto e fondamentale, in Bruno, sopiaber quanto riguarda il testo

sacro, a proposito del quale, infatti, Erasmo asevedto:

Silenica é la stessa Scrittura. Se ci si limitasd$se superficie sarebbe una
cosa abbastanza ridicola; ma se scorgi il signdieaagogico ti inchinerai
davanti alla sapienza divid&

La stratificazione dei significati nascosti dietite parole scritte € quindi a
buon diritto riconducibile al tema dei Sileni. Ntvasta leggere una parola per
comprenderla: i significati a cui essa puo rimaedanno saputi intuire, ricercare,
penetrare.

E non finisce qui: la stessa attenzione da poteeralazione fra le parole e
il loro significato va posta riguardo alla relazéofra le parole e le cose a cui Si

riferiscono:

Le opinioni capovolte generano un rovesciamentovdeaboli. Cio che e
eccelso viene chiamato umile, cio che € amaro duilgecio che e prezioso,
vita la morte'®

192 Cfr, BRASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), pp. 1734-1763.
103 1, ,;

Ivi, p. 1741.
%% 1vi, p. 1745.
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L’abitudine ad accontentarsi del piu superficiad significati porta quindi
ad un vero e proprio “errore” del pensiero: porteoavincersi che le cose siano
effettivamente cio che sembrano, anche se I'apparengquanto di piu distante vi
sia dall’essenza. Il rovesciamento, per Erasma gugsto punto Bruno non puo
trovarsi piu d’accordo, deriva quindi in primo luwpda un atteggiamento 0zioso e
superficiale, causato dalla mancanza della seiaibilecessaria per carpire
I'essenza delle cose e nominarle di conseguenaaha ne risulta € che, pensando
in maniera sbagliata e dando quindi alle cose iinslbagliati, si finisce per
rimanere incastrati in un mondo dove, senza accggge, niente viene piu trattato
per quello che e.

Possiamo individuare anche un ulteriore livellorderpretazione del tema
della silenicita, piu profondo, che in un certo serriassume gli altri, e che
riguarda la dinamica fondamentale che deve segihirevoglia avvicinarsi alla

conoscenza della verita. Scrive, infatti, Erasmo:

Nella sfera della conoscenza accade qualcosa desigiacché la verita

essenziale delle cose € sempre nascosta nel popfaffithché questa non

sia qualcosa di banale né di faciimente accessibiteolti '°®

E, questa, una sorta di “regola generale” checpkesil giusto approccio
da avere verso le cose, qualunque esse sianov&® €he, come Erasmo scrive
poco dopo, “I'eccellenza risulta in cid che & memppariscente*®® accontentarsi
dello strato piu accessibile e piu in mostra egrarcipio insufficiente e limitante.
La verita va inseguita, ricercata e, soprattuttosaputa scorgere, perché si sottrae
agli occhi della moltitudine: e tale ricerca riathéefatica, impegno e meticolosita.

L'immagine del Sileno, cosi densa di potenzialitnaettuali, piacque
quindi enormemente a Bruno, che la utilizzo aglssi fini di analisi e critica della
societa contemporanea, declinandola a tutti i llivehe abbiamo appena visto:
quello della discrepanza fra l'aspetto e linteiter quello del rapporto fra i
significati delle parole e le cose, e il livelldtimno, ontologico, attinente alla stessa

struttura del reale, la cui essenza é sfuggenéseosta.

195 1vi, p. 1741.
1% |pidem
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L’adagio Sileni Alcibiadisé pertanto una fonte fondamentale per il filosofo
di Nola, in particolare per l@ena de le Cenerche e una delle opere in cui il tema
della silenicita & piu pregnante e significativbriferimento ai Sileni e infatti
esplicito nella Proemiale epistola dove si dice, a prososito dei “censori’
dell'opera, che costoro “saranno molto ciechi ezpase non sapran scuoprir quel
ch’é ascosto sotto questi Silen?”. Proprio nellaCeng inoltre, troviamo esempi di
tutte e tre le declinazioni del concetto di sil&dicche abbiamo visto descritte
nell'adagio erasmiano, motivo per cui non stupigdc@atto che I'immagine dei
Sileni sia esplicitamente richiamata nefleoemiale epistolale figure dei dottori
oxoniensi, infatti, carichi di titoli e saccenzaawuoti di contenuti, sono la perfetta
incarnazione di quei Sileni invertiti, inerenti“gakimo livello” di silenicita, ovvero
allo scarto fra I'aspetto esteriore e le effetibagatteristiche. Riguardo al “secondo
livello”, cioé quello fra parole e significati, n@lProemiale epistol@8runo invita il
lettore ad andare oltre il significato meramenttetale del testo, perché, anche in
questo caso, la verita si nasconde dietro le appard “terzo” e ultimo “livello” &
quello, cui gia abbiamo accennato, della comunisazifra il piano naturale e
quello divino: scorgere la divinita nella naturgrsfica infatti riuscire a leggere i
segni che in essa si nascondono, di huovo andasttocoda mera superficie; solo
cosi €& possibile avvicinarsi alla verita, sebbeaggiungerla sia comunque
un’opzione non contemplabile nella prospettivastifica di Bruno. Quest’ultimo
tema, nellaCenag non é trattato in termini precisi come sara Del la causa
principio et uno(1584), tuttavia, € anche in essa vivo e preseftesolo saputo
scorgere: I'unico modo per farlo € leggere queatgine servendosi, appunto, di un

adeguato “occhio silenico”.

197G, BRUNO, La cena de le Cenerit., p. 14.
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[1.3. Lacena de le Cenerun’opera “silenica”

Ai fini della nostra ricerca & opportuno adessofesafarsi con piu
attenzione su quest'opera, approfondendone daovialouni aspetti: in primo
luogo, cio servira a capire quanto il concetto miaso di silenicita, sebbene
rielaborato, sia centrale nella riflessione bruajam secondo luogo servira a
rendersi conto, che la comunicazione fra il pianond e il piano naturale é la
struttura fondante di tutta la filosofia di Brurtanto che, nonostante i tentativi da
lui compiuti per tenere separato il campo delldagia da quello della filosofia,
assolutamente impossibile separare le due cose.sf@iifica che la “nova
filosofia”, ben lungi dal promuovere quell’ateisrdocui tanti la accusavano, non
puo invece fare a meno di Dio, e che anzi “la nuowamologiaé la nuova
religione bruniana®® Per ora ci basti prendere consapevolezza di queaio
avanti vedremo come Bruno presentera nello spedadifia proposta religiosa, che,
in quanto coerente con i suoi assunti filosofidultera essere I'esatto opposto di
guanto predicato dal crisianesimo, tanto cattattoe riformato.

Come gia accennato precedentement&dna de le Ceneffu composta
da Bruno a Londra, quando il filosofo era ospitdlaneasa del’ambasciatore
francese Michel de Castelnau. In particolare, Bemza che segno la genesi
dell'opera fu la spiacevole avventura vissuta afb€@k dove il Nolano sperava di
ottenere una “lettura” all'unversita. Accodandospamposo seguito del voivoda
polacco Laski, Bruno sperava di avere la visibigjtasta per farlo; per questo, in
quell’occasione, discusse teatralmente con ungideprestigiosi rappresentanti
della cultura accademica inglese, John Underhtle ci i a poco sarebbe

diventato cancelliere defithenae Oxoniensi€® La “lettura” fu infine ottenuta,

1% G, RcaArRDO, Oltre il tempio: sul cristianesimo nella filosofii Giordano Bruno prefazione di

A. Montano, Firenze, Sassoscritto, 2002, p. 31.

199 Cfr. M. QLIBERTO, |l teatro della vit cit., pp. 158-165. L'esperienza & riportata, éoirs

maniera non del tutto fedele, da Bruno stesso IBRENO, La cena de le Cenertit., p. 101: “E

se non il credete, andate in Oxonia e fatevi ratzzda cose intravenute al Nolano, quando
publicamente disputd con que’ dottori in teologigpresenza del prencipe Alasco polacco, et altri
della nobilta inglesa; fatevi dire come si sapspandere a gli argomenti: come resto per quindeci
sillogismi, quindeci volte qual pulcino entro l@gpa quel povero dottor, che come il corifeo
dell’Academia ne puosero avanti in questa gravasiooe; fatevi dire con quanta incivilta e
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ma l'impressione che Bruno aveva lasciato sui sisgoltatori era stata fin da
subito segnata da pregiudizi, ostilita e diffidenpeobabilmente a causa di un
ormai radicato atteggiamento polemico verso laucalitaliana:*® Fu proprio in
questo contesto che si creo I'nmmagine di Bruno €oonomo “fantastico”,
“confusionario” e *“bizzarro”, capace di dire e faopalunque stramberia,
immagine destinata a rimanere scolpita nella memati molti, le cui
conseguenze saranno assai significative nella detaNolano. L’esperienza di
“lettore” all’'Universita di Oxford, quindi, non pétche concludersi presto e male:
alla prima occasione, offerta da un’accusa di plagili altri accademici

111 strambo e ambizioso, che fu costretto a tornare a

liquidarono I'*omiciattolo
Londra.

Ma la ferita che questa esperienza gli aveva las@e cosi profonda da
indurlo a comporre un’opera, l@ena de le Cenerappunto, che denunciava
aspramente la miseria degli ambienti accademidesigun’opera che, una volta
pubblicata, non fece altro che sollevare altra @avintorno allimmagine di
Bruno. Al centro dell&enasi colloca infatti un “irriverente” banchetto, dunte il
quale avviene lo scontro fra le posizioni del fdfis e quelle dei pedanti dottori
inglesi.

Proprio la “silenicita”, per riallacciarci alla ntoa ricerca, € la chiave di
volta per comprenderne la struttura e il sensoaBssito per cominciare, viva e
presente nei nomi degli interlocutori del dialogionome di Teofilo, cioe del
personaggio che sostiene le tesi della “filosofiéana”, € infatti una variante del
nomePhiloteus che Bruno utilizzava spesso e che probabilmeptese dal suo
maestro Teofilo da Vairano; il nome di Frulla siga “cosa di poco valore”, ma

allude anche al verbo “frullare”, che significa ligme”, in virtu delle battute

discortesia procedea quel porco, e con quantanaziet umanita quell’altro, che in fatto
mostrava esser napolitano, nato et allevato saitbgnigno cielo”.

110 Ad esempio, una figura di spicco dell’'Universiigkford, John Rainolds, aveva condotto
un’aspra polemica contro la cultura italiana deld®cimento. Cfr. M. CIBERTO, |l teatro della
vita, cit., p. 160.

111 *epiteto (in lingua originaledidappe) viene dalla pittoresca testimonianza resa da @eor
Abbot, che in particolare sottolinea I'incongruerfizail corpo smilzo di Bruno e la grandiosita
delle sue ambizioni. Cfimmagini di Giordano Bruno (1600-172%) cura e con un'introduzione
di S. Bassi, prefazione di M. Ciliberto, NapolipPaccini, 1996, pp. 38-40.
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pungenti lanciate da questo personaggio; Prudegmaita il nome del pedante di
una commedia cinquecentes¢aAnche i personaggi che rappresentano i due
dottori di Oxford non fanno eccezione: il nome dirquato rimanda alle sue
collane lucenti e quello di Nundinio ai suoi anetlitre a significare “ciarlatore da
mercato™*?

E soprattutto attraverso queste ultime due figine Bruno da vita a dei

veri e propri Sileni invertiti, in perfetta lineam il modello proposto da Erasmo:

Uomini da scelta, di robba lunga, vestiti di vedlutin de quali avea due
catene d’oro lucente al collo; e I'altro (per Damn quella preziosa mano
(che contenea dodeci anella in due dita) sembrav@ nicchissimo
gioielliero, che ti cavava gli occhi et il core,aqdo la vagheggiava?

Dietro a un aspetto appariscente e pacchianopdiditx teatralitd del loro
gesticolare, dietro alle formule latine con cuiaitiscono ogni intervento, i
dottori si scopriranno essere del tutto incapacdidputare, come dimostra la
“risata” di Nundinio: non avendo armi per difendele sue tesi, l'unico

stratagemma a cui puo ricorrere € mettere in ridigaelle dell’avversario:

Ecco che comincia a mostrar i denti, allargar lescedle, strenger gli
occhi, rugar le ciglia, aprir le narici, e mandararocito di cappone per
la canna del polmone; accido che con questo riso cigiostanti
stimassero che lui la intendeva bene, lui aveaioagg e quellaltro
dicea cose ridicol&?

Il contrasto fra 'ostentazione esteriore e la pvanteriore (“costui” dice
il Nolano di Torquato, “non €& venuto tanto armatoagjgioni quanto di paroli e

12 Cfr. N. TIRINNANZI, Note ai testiin DFI, cit., nota 1, p. 977.

13 Cfr. ivi, nota 41, p. 981.

114 G. BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 19. Cfr. il passo erasmiano &ieni Alcibiadisvisto
in precedenza: “Nessuno € piu lontano dalla vepéesaa di coloro che, forti dei loro titoli
altisonanti, dei pilei degli eruditi, delle cintuiieccicanti, degli anelli ingemmati, professano
un’assoluta sapienza”, irRESMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p.
1739. Cfr. anche I'adagibragica simia “Proverbialmente, si usa come insulto per chiggdd
onori e dispone di molti mezzi, pur non essendaynd. [...] Si adatta bene a quelli che si
ritengono professori solo per la barba e il maatetientre per il resto non assomigliano affatto a
uomini di cultura”, in ivi,Una scimmia tragicd1795), p. 1495.

115G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 80.
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scommi, che si muoiono di freddo e fané®)e tanto piu efficace se paragonato

alla figura, del tutto opposta, del Nolano:

[Torquato] con un emfatico aspetto, col qualdivlum patervien descritto
nella Metamorfoseseder in mezzo al concilio degli déi [...], dopeera
remirata la sua aurea collana [...] et appressdra&omal petto del Nolano,
dove pill tosto arrebe possuto mancar qualche eoftofi'’

Umile e dimesso nell’aspetto, nessuno a prima \d#tbbe che é stato
proprio lui, proprio il Nolano, ad aver “varcatatia, penetrato il cielo, discorse le
stelle, trapassati gli margini del mondd? lui & il portavoce della “ritrovata e
riparata filosofia™'° e non ha bisogno di anelli o catene d’oro per cemgerla e
annunciarla. Cosi come Nundinio e Torquato rapptese l'ideale dei Sileni
invertiti, il Nolano & invece uno di quei “cosi ot Sileni*®® in perfetto stile
socratico presenti “ancora oggi”, di cui aveva g@rlErasmo nel suo adagio.

La Ceng dunque, e un intreccio di riferimenti, allusioai registri in
costante dialogo I'uno con laltro, tanto che €& asgibile privilegiarne od
abbandonarne uno senza distruggere cosi facemderdiimpianto dell'opera, e
anche il suo scopo: dipingere il mondo per quehe €, ovvero un’infinita e
ricchissima stratificazione di piani e significatbmunicanti, che rimandano in
ultima istanza a quella “comunicazione” originagaondamentale tra il piano

della natura e il piano della divinita.

118 vi, p. 97.

17 1vi, p. 96.

118 vi, p. 28.

191vi, p. 11.

120 Anche l'immagine bizzarra che ne ritrae George @tbbui gia abbiamo accennato, ribadisce la
natura “silenica” di Bruno, quell*omiciattolo itano, che [...] con un nome certamente piu lungo
del suo corpo [...] ebbe occupato il posto piu ditla nostra migliore e pit famosa scuola,
rimboccandosi le maniche come un giocoliere [.cif; Immagini di Giordano Brungcit., pp. 38-
40. Inoltre, una descrizione dell'aspetto umilecpappariscente e “silenico” di Bruno ce la da lui
stesso in un bellissimo passo @eindelaio “L’autore, si voi lo conosceste, dirreste ch’ave
fisionomia smarrita: par che sempre sii in contermioine delle pene dell'inferno, par sii stato alla
pressa come le barrette: un che ride sol per fanwofan gli altri: per il piu, lo vedrete fastidito
restio e bizzarro, non si contenta di nulla, rir@@me un vecchio di ottant’anni, fantastico
com’un cane che abbia ricevuto mille spellicciagtgsciuto di cipolla”, in G. BuNo, Candelaiq a
cura di G. Barberi Squarotti, Torino, Einaudi, 196431. A proposito del contrasto fra la
presentazione disillusa che Bruno fa di se stess6andelaioe 'immagine mercuriale ed eroica
nella quale si identifica altrove, cfr. il sagdica disincanto e furorein M. QLIBERTO, L’occhio

di Atteone. Nuovi studi su Giordano Brymoma, Edizioni di storia e letteratura, 2002, bi62.
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Solo alla luce di questo si pud comprendere il gama tra filosofia e
pittura®* che Bruno riporta nell®roemiale epistolacosi come il pittore, per
creare un buon quadro, deve soffermarsi su piagletrossibile — che anche se
marginali sono parte integrante della scena, cieé “tltto” oggetto della
rappresentazione —, allo stesso modo la filosafigedccuparsi di tutti gli aspetti
della vita, senza favorirne alcuni per tralasciaatig. Ogni aspetto, infatti, anche
il piu infimo, possiede la stessa dignita deglia#d € parte di quel “tutto” che la
filosofia ha il compito di indagare. Lo stesso diso vale anche al livello del
linguaggio: perché concentrarsi solo sul senserkdt di una parola o di un testo
e ignorare tutti gli altri? Cogliere la profonditaidenguaggi stratificati & proprio
come lavorare con la prospettiva in un quadro.

L'immagine della pittura, quindi, eparticolarmente efficace proprio
perché legata alla dimensione visiva, all’*occhisttumento cosi importante nella
filosofia di Bruno. L'occhio é la migliore metafotessata dal filosofo per indicare
I'acquisizione della verita, il dispiegamento cangb della facolta sensibile e
della facolta intellettiva sul mondo circostahtéia filosofia infatti, per Bruno,
riguarda il mondo, ed é legata all'osservazionda@mprensione di esso; ogni
cosa che 'uomo puo cercare, fino a Dio, € preseetemondo, nell'universo
infinito. Niente e avulso da esso: l'occhio, intesome unione tra vita e
comprensione della vita, dunque come vera filosdfail compito di penetrare
tutti i molteplici e variegati aspetti del reale,adi in effetti la vita si compone.
Attraverso l'osservazione profonda sara allora ibides per un occhio
particolarmente capace, scorgere segni di queboécihfine ultimo della faticosa
indagine sul reale: ovvero il piano nascosto egdute della divinita.

Nella Cena considerabile a buon diritto un’opera “silenica’riferimento
a questo piano profondo e inaccessibile, nascadto & forme e le scorze dei
composti naturali, € presente fin dal Dialogo Li Bmno, infatti, presentando

121G, BRUNO, La cena de le Cenertiit., p. 11.

122 Questo tema sara centrale soprattutto rienglici furori, dove si legge che la vista “@
spiritualissimo de tutti gli sensi, per che subiitonta sin alli appresi margini del mondo, e senza
dilazion di tempo si porge a tutto I'orizzonte delisibilitd”, in G. BRUNO, De gli eroici furori,

cit., p. 904. Per approfondimenti, cfr. il sagtligioco degli occhi e del cuore neddroici furori,

in M. CILIBERTO, L’occhio di Atteongcit., pp. 95-109.
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I'universo infinito e i mondi infiniti che contien@mmette che gli astri, i numi e
le stelle sono “quelle tante centenaia de migl@i&assistono al ministerio e
contemplazione del primo, universale, infinito eereo efficiente™? sono “que’
ambasciatori, che annunziano I'eccellenza de laisgle maesta de Did** e
grazie ad essi “siamo promossi a scuoprire I'ibdireffetto dell’infinita causa, il
vero e vivo vestigio dell'infinito vigore**

Bruno ha quindi ammesso che l'universo infinito spleeazione della
divinita: pur non parlando direttamente di Dio, t&averso il semplice discorso
sulla natura e sui mondi che egli giunge ad esso.gdesto, come dicevamo,
tenere separata la discussione teologica da dilefiafica & per lui impossibile.

Il concetto e ribadito in questo bel passo tratad Bialogo V, dove

trattando ancora dei mondi infiniti si dice che:

Anticamente si chiamavarethera cio e corridori, corrieri, ambasciadori,
nuncii della magnificenza de I'unico Altissimo, chen musicale armonia

contemprano l'ordine della constituzion della nafurvivo specchio

dell'infinita deita?®

Questo tema assume ancora piu senso filosoficoessarin relazione con
quella che forse € la caratteristica principaldadéeng ovvero I'essere un testo
in cui proprio la pluralita di registri e di piagi centrale, non solo dal punto di
vista contenutistico, ma anche da quello formatgtosdiversi punti di vista.
Come dichiarato nellRroemiale epistold?’ lo stile & estremamente vario; I'opera
presenta una molteplicita di generi letterari, f@nana grande varieta di registri
linguistici. Bruno predilige un lessico basso e tiliano per descrivere cio che
riguarda la “cornice” dell’opera, ovvero la cenagimanto tale, ma ben diverso ¢ il
registro con cui si riferisce al contenuto dellacdissione che, durante la cena si

svolge: dibattendo sull’infinito universo e i mondnumerabili, il lessico si fa

123G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 29.

124 bidem

125 pidem

1201vi, p. 112.

127 Cfr. ivi, p. 14: “Dove sa di dialogo, dove di codie, dove di tragedia, dove di poesia, dove
d’'oratoria, dove lauda, dove vitupera, dove din@strinsegna, dove ha or del fisico, or del
matematico, or del morale, or del logico”.
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subito piu elevato, elegante e forbito. In secoldgo, possiamo osservare che la
Cenag nella sua struttura portante, € da consideraogirip un’opera “doppia”, nel
senso che vi trovano spazio due piani diversi:lquigl banchetto durante il quale
si svolge il dibattito fra il Nolano e i dottori dDxford, e quello della
conversazione che al riguardo di esso hanno Te@iaitho, Prudenzio e Frulla.
Vale la pena sottolineare come quest’ultimo piaanga recuperato attraverso la
memoria, cioe attraverso il ricordo di Teofilo, caegjuella cena ha assisito. Per
concludere l'elenco delle motivazioni per cui Gena e definibile un’opera
“silenica”, cio& ricca di stratificazioni, intrecaé rimandit*® non possiamo
tralasciare di riferirci alla molteplicita di argemti che in essa vengono trattati:
sicuramente, il punto focale della discussione grésentazione della cosmologia
bruniana, in rapporto alle vecchie concezioni atidiche e alle nuove scoperte
copernicane; tuttavia, insieme ad essa, trovanpigpaoltissime altre questioni,
come il rapporto fraes et verbae I'importanza delle traduziof’ la critica
spietata alla societa inglese, alla pedanterid’iacatilta dei contemporanei, il
tema della vicissitudine della sapienza e quellb rd@porto tra filosofia e
matematica.

Alla luce di tutto questo, potremmo dire che, néllng la forma con cui
'opera si presenta & funzionale al contenuto:triéiocio di piani e significati
dialoganti fra loro rimanda, infatti, a quell'ongiria e fondante comunicazione
fra natura e Dio. Questo € tanto piu vero se persi@he il presupposto
fondamentale per accingersi alla lettura dell'opetee Bruno stesso ci fornisce
nellaProemiale epistolaé che “nessuna parola € ociosa: per che inpattee da
mietere, e da disotterrar cose di non mediocre itappa, e forse piu la dove

meno appare**® Cosi come nelle pagine dellenaogni parola rimanda ad altro

128 Cfr. ibidem “Considerate, signore, che il dialogo & istorialeve mentre si riferiscono
I'occasioni, i moti, i passaggi, i rancontri, i tjegli affetti, i discorsi, le proposte, le risgesi
propositi et i spropositi, remettendo tutto sottagore del giudizio di que’ quattro, non & cosec
non vi possa venir a proposito con qualche raggione

129 Cfr., su questo tema, S.ABs|, Giordano Bruno e le traduzionin Bruno nel XXI secolo.
Interpretazioni e ricercheAtti delle giornate di studio, Pisa, 15-16 ottol#@09, a cura di S.
Bassi, Firenze, Olschki, 2012, pp. 61-75.

130G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 15. Cfr. a titolo d’esempio, ivi. p. 1dentre fa il suo
camino, oltre che contempla le gran machine, micharnon sia minuzzaria, né petruccia né
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e niente e solo cio che sembra, allo stesso modatilaa rimanda in se stessa ad
un’altra dimensione, quella divina, che solo chinégrado di “profondare nei
sentimenti”, non fermandosi alle apparenze, sagrdado di cogliere.

Eccoci tornati, quindi, alla necessita dellocclsitenico”, indispensabile
per leggere |&enae, come Bruno ci dice proprio in queste pagine |gomere la
realta. E tale necessita € adesso cosi stringemteothvolgere quello che,
analizzando I'adagi&ileni Alcibiadis avevamo definito il piu profondo livello di
silenicita: Bruno riprende e varia il tema erasmiasvolgendolo in chiave
infinitistica, cioé riferendolo alla totalita di guoto esiste. Il risultato € una
discrepanza ontologica fra essere e apparire, chievaige lintera realta,
determinandone il fondamento, la sussistenza edailpilita 0 meno di indagarla
nella maniera corretta.

Questa e la base dell’'ontologia bruniana che sairailuppata in maniera
esplicita nel secondo dialogo italiano, Dle la causa dove abbandonando |l
metodo “silenico” dei rimandi metaforici fra paroke significati, si amettera
espressamente che non e possibile conoscere la prausa se non come
“vestigio” e “ombra”, attraverso la contemplazionelella naturd®
L'inconoscibilita del primo principio € un puntorfdamentale della riflessione
bruniana: non c’é “occhio”, per quanto “silenicahe sara mai in grado di vedere
l'unita originaria, la divinita: essa si situa dl fdori dell’'orizzonte conoscitivo

dellluomo.

Assai con minor raggione noi conosciamo il primmgipio e causa per il

suo effetto, che Apelle per le sue formate statgs@ esser conosciuto:
per che queste le possiamo veder tutte, et essapante per parte; ma
non gia il grande et infinito effetto della divipatenza*

sassetto che non vi vada ad intoppare”. La “piefiice il “sassetto” sono infatti dei riferimenti a
letterato Pietruccio Ubaldini e all'uomo d’armi Tamaso di Vincenzo Sassetto, due italiani che
soggiornarono per un periodo in Inghilterra. L’itmavehe Bruno fa al lettore & pertanto quello
andare sempre oltre il senso letterale delle parole

131 Cfr. G. BRUNO, De la causa, principio et unan DFI, cit., p. 205: “DcsoNa Credete per
questo che chi conosce le cose causate e prirgig@iosca la causa e principicg0oFILO; Non
facilmente la causa prossima e principio prossitifficilissimamente (anco in vestigio) la causa e
principio primo”.

32 1vi, p. 207.
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Nel De la causa proprio I'incommensurabilita fra Dio infinito ednti
naturali finiti diverra il motore che permette [@garsi della vicissitudine, causa
finale dell’'universo stesso. | composti, nel tentatdi superare i limiti imposti
dalla loro finitezza, tendono all’orizzonte infiaitda cui derivano rigenerandosi
continuamente in una molteplicita di nuove forntee daranno nel tempo infinito
realizzazione attuale a tutto cid che in Dio € igifmente contenuto: questo € il
meccanismo del perenne fluire della Vita, cioédieénire naturale, a cui De la
causa in quanto accurata esposizione dei principi agici della filosofia
bruniana, e dedicato.

Sebbene quindi I'impianto filosofico di Bruno sigbaulla comunicazione
fra il piano naturale e quello divino, nel Dialotjo della Cena de le Ceneregli
separa effettivamente il campo della filosofia deeltp della religione, nel senso
che separa il piano speculativo, tipico della s$iene filosofica, da quello
morale, tipico dell’esperienza religiosa. Utilizeanil paragone, come abbiamo
visto a lui assai caro nelldena fra filosofia e pittura, si puo dire che adesso,
giocando con la prospettiva, Bruno porta avantitema che finora era stato si
presente, ma lasciato in secondo piano, dove hivadnsieme ad altri la varieta
della scena. Ai fini della nostra ricerca, questgipe sono fondamentali per piu
motivi: innanzitutto per osservare da vicino comar® giustifica il suo tentativo
di separare, apppunto, filosofia e teologia; inoselo luogo, per comprendere il
ruolo che egli assegna alle Scritture, confrontandmindi con un elemento
fondamentale della religione ebraica e cristiana) &erzo luogo perché, ancora
riferendoci al tema della silenicita, troviamo quim calzante esempio della
discrepanza fra parole e significati, con la consete esortazione ad andare
sempre oltre il mero senso letterale dei testparticolare dei testi sacri. Non per
niente, lo stesso Erasmo aveva scritto, nell’ladafg@abbiamo analizzato, e a cui
Bruno deve cosi tanto, che “silenica & la stess#&®a”.**?

Nel Dialogo IV, dunque, Bruno separa filosofia éigiene, intendendo
quest’ultima come il rapporto fra uomo e Dio, owearonsiderando in primo

luogo le implicazioni morali che appunto il rapmodon Dio comporta nella vita

133 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1741.
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degli uomini. Dobbiamo infatti sempre tener presectie, per Bruno, il criterio
pil importante per giudicare una religione riguandaprio gli effetti che
quest’ultima ha sulla societa, i “frutti” che essan grado di far nascere. Egli, di
fatto, abbandono il cristianesimo non solo perckétmppi aspetti incompatibile
con la sua filosofia, ma soprattutto perché si raralato essere una religione
portatrice di guerre e discordie, contrariamenie @omesse e alle false speranze
che in origine aveva instillato nei credenti.

Entrando nel merito del Dialogo IV, dunque, Brunffemna che le
Scritture si appellano proprio al significato cévitlella religione, cioé hanno un
fine morale: quello di dare leggi agli uomini, geaalle quali sia possibile vivere
meglio:

Il fine delle leggi non é tanto di cercar la veul@lle cose e speculazioni,

guanto la bonta de costumi, profitto della civiltnvitto di popoli; e

prattica per la commodita della umana conversaziorantenimento di
pace et aumento di republiché.

Da questo assunto segue logicamente che non hannessso, sulla base
di quanto scritto in un libro il cui fine & quelth istituire delle leggi, rifiutare una
filosofia, quella bruniana ovviamente, il cui firee invece quello di mostrare,
insegnare e promuovere la verita. Se in alcunetigméscontinua ad argomentare
Bruno, sembra impossibile trovare una compatibifita quest'ultima e le
Scritture, € perché il linguaggio (che necessitape di essere adeguato al suo
ambito di applicazione), nel testo sacro deve esssgmplice, comodo,
immediato; esso € infatti diretto al popolo, chenpeende anche gente rozza e
non istruita.Se le “intelligenze che non errano”, cioé colore slerivono per dare
leggi agli uomini, di fatto gli “autori” delle Sdture, avessero scritto per gente di
alta statura intellettuale, avrebbero potuto naivere affatto: perché “i savii e
generosi spirti, e quei che sono veramente uorirji,senza legge fan quel che

1135

conviene”,” non hanno bisogno di un testo scritto che inskgnicosa € bene e

cosa e male. Bruno ammette quindi, seguendo urea liche lo ricollega

134 G. BRUNO, La cena de le Cenerit., p. 92.
3 |bidem
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direttamente a Pelagid® che la ragione da sola & strumento sufficientefaveril
bene, a discapito della Rivelazione e della grazia.

Cio che merita di essere sottolineato a questoop@rgroprio il discorso
sulla validita di ciascun linguaggio nel suo ambli® “parole” hanno significati
diversi a seconda del contesto in cui vengono uSa&te legislatori (come i profeti
che hanno composto le Scritture) devono dare laiggopolo dovranno utilizzare
un linguaggio per esso comprensibile, ed evitar@i qgossibile forma di
ambiguita, cosi come ad esempio deve fare unocetaiicui ruolo € quello di
spiegare la storia, non di inventare termini nuzhe distrarrebbero il lettore dalla
comprensione delle vicende narratell fatto di dire, ad esempio, come in un
passo delEcclesiasteche “nasce il sole e tramonta, gira per il megmono e si
inchina”*® ha senso perché adeguato allo scopo delle Seritzioé essere
semplici, di facile comprensionse al posto del Sole, infatti, si citasse la Terra
(dato che in termini di verita € essa a muovelgpgso sarebbe incredibilmente
piu lungo e complicato. E questo € interessantesigeensa che anche oggi,
sebbene il moto della Terra intorno al Sole sidatito comprovato, nel linguaggio
quotidiano continuiamo a dire che e il sole a “soe e a “tramontare”; non si fa
riferminento alla Terra perché e piu semplice, cdme intuitivo dire il contrario,
anche se sappiamo non corrispondere alla realta.

Ne consegue, comunque, che concentrarsi solo sgbdetterale delle
Scritture € cosa da oziosi e da pedanti, e progriguesto Bruno accusera
ferocemente i luterani, i quali hanno fatto detdetlismo uno dei capisaldi della

loro religione.

13| pelagianesimo, dottrina diffusa dal monacoridase Pelagio e condannata come eretica fin
dal Concilio di Efeso nel 431, asserisce che icpéz originale non macchia I'anima dell'uomo e
che la ragione umana non ha bisogno della graziaadper riconoscere il bene e il male: Gesu
non & venuto sulla Terra per “salvare” i peccatog,solo ad offrire un buon esempio di
comportamento a cui ispirarsi.

137 Cfr. G. BRUNO, La cena de le Cenertit., pp. 91-92. L’esempio & utile per ribadireoudei
punti fondamentali della critica svolta da Brunatto la pedanteria: cioé che la forma non deve
mai prevaricare sul conenuto, eclissandolo. NEkkag come abbiamo visto, succede addirittura,
il contrario: il contenuto “trabocca”, servendosoprio della forma per venire in primo piano. La
forma é funzionale al contenuto.

38 Cir. Eccl, 1, 5-6.
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Cio su cui, in ultima analisi, insiste Teofilo, aigdi con lui Bruno, & che
il linguaggio della filosofia non va confuso conefjo della legge, cosi come |l
linguaggio della verita, inaccessibile ai piu, nea confuso con quello
dell'insegnamento morale, rivolto a tutti. Preterdehe il volgo comprenda i
termini della verita, laddove essi non sono neggssaome pretendere “che la
mano abbia l'ochio: la quale non e stata fattaadathitura per vedere, ma per
oprare e consentire la vist&® Tuttavia, — e qui entra di nuovo in scena il tema
della silenicita —, Bruno vuole dimostrare cheen&critture, oltre al linguaggio
della legge, € presente anche quello della verdacosto al di sotto dei livelli di
lettura pit superficiali. E infatti proprio oltreugsta pluralita di piani e di
significati, caratteristica del senso “istoridi€” del testo sacro, che bisogna
scavare per giungere alla verita.

L’esempio al riguardo e tratto dhibro della Genesila dove si dice che
“Dio tra gli altri luminari ne ha fatti due grandihe sono il sole e la lund*
dobbiamo credere che nessun astro sia piu graridslgéee della luna? O forse
questa € solo un’espressione del “volgare et ordimaodo di comprendere e
parlare”?%2

L’altro esempio € invece tratto dalbro di Giobbe uno dei piu cari a

Bruno** Qui un personaggio, per mostrare la potenza dj &ferma che costui

139 G. BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 93.

190 Con questa parola, centrale per il tema dell@fiiita” delle Scritture, si allude al dibattito
interpretativo sulla Bibbia, secondo una linea etieg che fa capo a Origene. Costui,Del
Principiis (231), sostiene che i testi sacri nascondonog sbipit immediato senso letterale, dei
significati morali e spirituali profondi, celatilalmaggior parte dei lettori. Cfr.KBSENE, |

principi, a cura di M. Simonetti, Torino, Unione Tipografie Editrice Torinese, 1989, vol. |, p.
502: “Percio tre volte bisogna notare nella propriama i concetti delle sacre scritture: cosi il
semplice trova edificazione, per cosi dire, nedlme della scrittura — indichiamo cosi il senso che
€ piu alla mano -; colui che ha un poco progretidwa edificazione nell’anima della scrittura; il
perfetto [trova] edificazione nella legge spirieiathe contiene 'ombre dei beni futuri”.
Sull'influenza di Origene in Bruno, cfr. PERRACCIANO, Origeng in Giordano Bruno. Parole,
concetti, immaginicit., vol. I, coll. 1385-1390; per approfondintesulla ricezione di Origene
nel Rinascimento, cfrbEM, «Omnia in figura. L'impronta di Origene fra ‘400 e ‘5Q@Roma,
Edizioni di storia e letteratura, 2012.

Y cr.Gn, 1, 6.

192G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 93.

143 Cfr. ivi, p. 94: “Dico ad urLibro di Giob, quale & uno di singularissimi che si possan legge
pieno d’ogni buona teologia, naturalita e morak@mo di sapientissimi discorsi”.
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“formo la pace nei suoi sublimi figli*** che sono gli astri, alcuni “fuochi” e altri
“acque”: i quali concordano, perché si danno nwnto 'un I'altro, si muovono
I'uno circa I'altro e sono pervasi dai due princgel caldo e del freddo. Cio che
Bruno vuole far notare é il fatto che in questospagosi come anche altrove nel
testo sacro, gli astri sono chiamati “acque”, ‘#&re “fiamme ardenti*** invece
che “corpi immutabili” o “quintessenze”, come aupebvoluto la tradizione
cosmologica aristotelic4®

Ma solo i “veri religiosi” si renderanno conto claefilosofia di Bruno € in
accordo con la religione assai piu di altre, primaatutte, appunto, la aristotelica,
che dichiara il mondo essere finito (limitando ctsipotenza divina), I'anima
mortale e la sostanza corruttibile. Questi presappwn solo “acciecano il lume
dellintelletto”, ma soprattutto “smorzano il feme di buoni affetti™*’
scoraggiando la ricerca delle cause prime. Si patarea da questo passo che,
nonostante tutto, il piano speculativo e quello a®mnon sono poi cosi separati
come Bruno ha cercato di dimostrare: la tensiolgepabxis € infatti la struttura
costitutiva della sua filosofia, e tutto ci0 cheguarda lapraxis presenta,
inevitabilmente, anche un risvolto morale.

Abbiamo quindi osservato da vicino che neéllana de le Cenemulla é
solo cio che sembra, sotto ogni punto di vista.pRooin questo impianto
dialogico fra significati, piani e registri linguisi possiamo, metaforicamente,
percepire un’eco che ci conduce fino alla duplidtéiani originaria, ovvero al
piu profondo livello di silenicita. L'universo inte € come un Sileno, che dietro
alla finitezza e alla caducita degli enti nature@lsconde un primo principio divino
ed eterno; 'uomo deve saper cogliere i segni, atilbred enigmatici, che la

divinita ha lasciato nella natura, per ristabilqeel fondamentale equilibrio fra

Y4 Cfr. lob., 25, 1.

145va tenuto presente che esiste una vasta tradidioneerpretazione simbolica di questi
elementi, a proposito della quale uno dei capjtlirilevanti &€ rappresentato déeptaplusdi

Pico (1486), un trattato cabalistico suBanesi E proprio da questo testo che Bruno deriva una
dettagliata ermeneutica riguardo alla simbologitedeque. Cfr. S. BRANNANTE, Acqua in
Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiuit. vol. I, coll. 40-42; P. ERRACCIANO, Pico della
Mirandola Giovannjin ivi, vol. Il, coll. 1486-1491.

146 Cfr. G. BRUNO, La cena de le Ceneriit., p. 94.

147 1vi, p. 96.
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Dio e universo che proprio la mancanza di un “cacsiienico” ha portato al
tracollo, scaraventando 'umanita nella disastmsatica situazione di decadenza

in cui adesso si trova a vivere.

[1.4. Il sapiente e il volgo

Oltre alla critica degli ambienti accademici, dii &lundinio e Torquato
sono gli esponenti per eccellenza, nélenatrova spazio anche un altro tema
centrale in Bruno: la critica della “barbarie” delopolo, cieco, violento,
mostruoso. L’antinomia fra la saggezza del veroiesap e il volgo rozzo e
ignorante, strutturalmente incapace di accedera abnoscenza, e infatti
anch’esso uno dei tanti fili che si intreccianol’'npkera, di cui il filosofo di Nola
si serve per sottolineare, ancora una volta, @idita della condizione in cui versa
la societa contemporanea. Considerata infatti kirtgmza dellocchio silenico”,
quindi della finezza intellettuale richiesta peorgere e ristabilire I'equilibrio dei
piani, la “sciocca moltitudine”, la rustica pleb@gl massimo esempio di
“presunzione et inciviltd”, viene ad essere un ver@roprio “mostro”, che
adombra ogni speranza di poter uscire dallo stiatasi.

| passi in cui nell&Cenasi fa riferimento a questo tema sono molteplici.
Parlando del fine morale delle Scritture, ad esemgiie visto come la necessita
di ricorrere ad un lessico semplice e immediatarfeente comprensibile da tultti,
implica gia I'accusa di una non trascurabile sitdidiella maggioranza: questa
infatti € innanzitutto bisognosa di un codice djgescritte che le chiarisca quali
comportamenti sono giusti e quali sbagliati, esencondo luogo, non é abituata ad
avere a che fare con parole diverse da quelle di amnune, che pertanto
potrebbero rimanere incomprese, o creare una rsainonfusione.

Tuttavia, oltre a questo punto, affrontato nel Bgal IV dell’opera, vi
sono moltissimi altri luoghi dove la moltitudineviguperata e spregiata, attraverso

uno sfogo che raggiunge il culmine nelle ferociipagdi critica alla plebe
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inglese!*® della quale vengono prese di mira soprattutto émofobia e la
violenza.

Ovviamente, per comprendere appieno il senso dstgueitica spietata,
dovremmo tenere presente la situazione biografiddruho, che, come abbiamo
accennato, proprio in Inghilterra si trovo a viverauno stato di forte isolamento.
Ne parla lui stesso nellaroemiale epistoladel De linfinito, universo e mondi
dove scrive che proprio in quanto “delineatore @dghpo della natura”, ovvero in
quanto filosofo e sapiente, era malvisto e dis@trz'chi osservato m’'assale, chi
giunto mi morde, chi compreso mi vora; non € una 8on pochi, son quasi
tutti”.**° La stessa condizione & ravvisabile anche nellmpatglloSpaccio de la
bestia trionfante dove, lamentando i continui insuccessi dei seoitativi di

mostrare la verita al mondo, Bruno scrive:

E perché il numero de stolti e perversi &€ inconipitmeente piu grande
che de sapienti e giusti, aviene che se voglio rammialla gloria o altri
frutti che partorisce la moltitudine de voci, tamanca ch’io debba sperar
lieto successo del mio studio e lavoro, che pitothe da aspettar materia
de discontentezza, e da stimar molto meglior érgilo ch'il parlaré™

Il giudizio di Bruno sulla moltitudine € sempre ag&go: il tratto distintivo
per eccellenza di quest’ultima & per lui una pitmeno radicata incapacita di
fuoriuscire dalla condizione di ignoranza, quindiadquisire conoscenza’ Alla
fine del Dialogo | dellaCena si trova una riflessione su come lignoranza
dilagante sia divenuta una vera e propria “conslietli; essere rozzi e “asini” &
ormai la regola generale, che impedirebbe anche #bgse dotato di un ingegno
“capace et abile” di distinguere la verita in mezzoosi tante assurde opinioni e

false credenze. Si giunge addirittura al parado%3oei che studiano non aranno

148 Cfr. ivi. pp. 52-57: “[...] importunissimamentegdispetto del mondo ne viene a proposito una
plebe [la plebe inglese], la quale in esser plaeinferiore a plebe alcuna, che pasca nel suo
seno la pur troppo prodiga terra: perché questanvente da saggio di plebe de tutte le plebe che
i0 possa aver sin ora conosciute irriverente, pattevole, di nulla civilta, male allevate [...]".

149G, BRUNO, De l'infinito universo e mondin DFI, cit., p. 301.

130 |pEm, Spaccio de la bestia trionfanta ivi, p. 460.

31 5y quanto disperata fosse, secondo Bruno, lazgtuea questo riguardo, cfr. la battuta di
Frulla in G. BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 35, che alla domanda di Smitho su come s
possano correggere le opinioni di “quei che santé pazzi”, risponde: “col toglierli via quel
capo, e piantargline un altro”.
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al fine guadagnato altro, che esser promossi dasapare (che & una privazione
de la veritd) a pensarsi e credersi di sapere@ah® pazzia et abito di falsité®
oltre che al vero e proprio rovesciamento: “Nonmaraviglio, per che (come e
ordinario) quei che manco intendeno, credono spigere quei che sono al tutto
pazzi, pensano saper tutts®.

Tale e la condizione in cui versa la cultura nesligieta contemporanea.
Per questo, quando Smitho chiede dei consigli peiciaarsi allo studio e alla

comprensione della verita, Teofilo non puo che emkettin guardia, dicendo:

TEOFILO: [...] Gli uomini savii e divini son assai pochf:e la volonta di
dei é questa, atteso che non e stimato né pregigsdanto ch’@ comone
e generale.

SMITHO: Credo bene che la veritd € conosciuta da pocHg eose
preggiate son possedute da pochissimi [...].

TEOFILO: Bene, ma in fine & piu sicuro cercar il vero evaniente fuor
de la moltitudine: perché questa mai apportd caoszigsa e degna; e
sempre tra pochi si trovano le cose di perfezzpeeggio [...J>*°

Ma gli esempi non finiscono qui: fra i meriti chegl Dialogo |, Teofilo
riconosce a Copernico figura quello di aver avupmco riguardo a la stolta
moltitudine”;**® e riguardo a coloro che si avvicinano all’autemticognizione de

la verita”, ovvero gli iniziati alla “filosofia n@na”, si dice che:

Color ch’hanno la possessione di questa veritadeomo ad ogni sorte di
persona comunicarla, si non vogliono lavar (comealise) il capo a
I'asino®*’ se non vuolen vedere quel che san far i porcipette [...]**®

Diretta conseguenza dell'ignoranza e della volgadi¢i piu, € quindi il
fatto che la verita “é conosciuta da pochi”: essaasconde agli occhi del volgo,

e inaccessibile e segreta. Ci spostiamo quindi m& aritica che potremmo

152G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 36.

133 |vi, p. 35.

134 Cfr. ivi, p. 30: “In fatto tutti gli orbi non vagno per uno che vede, e tutti i stolti non possono
servire per un savio”.

135 vi, p. 38.

130 |vi, p. 25.

157 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., Non lavare la testa dell’asino col nit(@239), p.
1779.

138 G. BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 30. Sull'espressione “perle ai porchegperaltro

ritorna frequentemente in Bruno, dfft, 7, 6.
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definire “morale”, in quanto riguarda i rozzi costudella moltitudine, a quello
che ¢ il cuore dell’ontologia e della gnoseologianiana, ovvero il fatto che la
verita sia qualcosa di sfuggente, che neanche i gaiggi potranno mai

uvedereyﬂ.59

nella sua totalita. Poter scorgere anche solobtandella verita € un
traguardo che richiede sforzo e fatica, oltre atsesso di una straordinaria
facolta d'intendere e di percepit®.

Nel Dialogo Il dellaCeng il travagliato percorso dei personaggi verso la
casa di Greville vuole proprio rapprestentare iilrmso cammino che dovranno
necessariamente intraprendere coloro che vogliamoggre alla verita: solo se
motivati da un autentico desiderio di conoscerlea gaossibile superare gli

ostacoli presenti lungo la strada che ad essa cenéer questo Bruno dice che:

Le cose ordinarie e facili son per il volgo et oalia gente. Gl
uomini rari, eroichi e divini passano per questoniced de la
difficolta, a fine che sii costretta la necessittoacedergli la palma de
la immortalita’®*

Si tratta di un tema fondamentale per l'interadidba bruniana, che ci

consente un confronto con un passoSikni Alcibiadis nel quale si legge:

Y

La veritd essenziale delle cose & sempre nasc@ltgprafondo,
affinché questa non sia qualcosa di banale n&dirfante accessibile
ai molti. Rovesciando il giudizio, il volgo rozzd meraviglia e
s’'interessa solo di cido che colpisce maggiormensernisi, cosicché
non fa che incespicare e cadere in errore'f?.].

Nello stesso adagio, poco piu avanti, Erasmo agegiunoltre che: “la
maggioranza del popolo preferisce cid che e visigdli occhi rispetto a cio che e
vero ma ben poco visibil®?

Notiamo quindi che, anche nel passo erasmiandudizjo espresso sul

popolo & estremamente negativo: il volgo non eréstato alla verita in quanto

19 Sj noti di nuovo la metafora della vista, che Pauno & davvero fondamentale per descrivere
I'atto di acquisizione della conoscenza.

10 proprio questo tema sara al centro dEgiici furori.

81 G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 49.

162 FRASMO DA ROTTERDAM Adagi cit., | Sileni di Alcibiade (2201), p. 1741.

183 1vi, p. 1749.
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tale, soprattutto se il ricercarla significa intrapdere un percorso che richiede
dedizione, tempo e fatica. Assai piu facile e comédprendere per “vero” ciod
che, a seqguito di una primissima e superficialesiciarazione, “sembra vero”. E,
sicuramente, la forma di conoscenza piu immeddaiadi prediletta dal popolo,
e il senso, che chiude le porte della ragione spalado quelle della credulita e
del pregiudizio: utilizzare il senso e I'apparemza distinguere il vero dal falso e
il motivo per cui, come sottolinea Erasmo portaraaora in primo piano la
prospettiva del rovesciamento, il volgo confondedlee cose, e “non fa che
incespicare e cadere in errore”.

Una riflessione simile viene condotta anche in ltno @dagio, intitolatdn
foribus urceunt® che perd sembra aprire la strada ad una concedielineolgo
opposta a quella che abbiamo descritto finora. Cespressione “orcio sulla
porta”, ci dice Erasmo, si usa indicare una codle ‘& disprezzata”, perché vili e
disprezzate sono proprio “quelle cose che si imamat da ogni parte, e che
capitano facilmente a chiunqu®® A ben vedere, infatti, continua l'autore,
nessuno e interessato a prendere un orcio, petapeggiato, se questo si trova
“sulla porta”, cioé é accessibile e a portata dnmaAl contrario, “si cercano piu
le perle rare chiuse negli scrigrif®

Sembrerebbe quindi che, in questo caso, la maitiéud sia
improvvisamente disposta a lottare per accapalréesori nascosti, a discapito di
quanto e piu accessibile ed evidente. Tuttaviketi@ndo attentamente sul passo,
ci rendiamo conto che, di nuovo, I'opinione popel& da considerarsi piu che
mai superficiale: cosi come nell'adagio precedesrtehe adesso non € la verita in
se stessa ad esser ricercata, e neanche il vdfetdve delle cose, bensi e la
smania di possedere qualcosa di raro, esclusivaoe €flal comune a guidare
I'interesse dei piu. Cio che caratterizza il volgoquindi, la totale mancanza di
razionale discernimento dei valori, che porta af@otere I'esclusivita con la
qualita, il convenzionale con l'autentico, la coetsuline con la capacita di

pensare criticamente.

184 Cfr. ivi, L'orcio sulla porta(1065), p. 987.
"% |pidem
1% |bidem

60



Per Bruno, sapiente isolato, la consapevolezzaliesser parte del volgo
ignorante € motivo di orgoglio, e questo, uniteaatbnvinzione, che permane
nonostante tutto, di non esser nato per altro scbpoquello di portare a termine

la sua missione, lo induce a scrivere cosi:

Ma se fo conto dell’occhio dell’eterna veritadegla le cose son tanto piu
preciose et illustri, quanto talvolta non solo stanpiu pochi conosciute,
cercate e possedute, ma et oltre tenute a vilsinligdie, perseguitate: accade
ch’io tanto piu mi forze a fendere il corso dellistuoso torrente, quanto
gli veggio maggior vigore aggionto dal turbido, farado e clivoso varcd’’

Le difficolta sono quindi una triste, ma inevitahilprerogativa della

ricerca del sapere autentico o, piu in generalia derita.

167 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 460.
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CAPITOLO Il

Uomini o animali?
Il rovesciamento nelCantus Circaeus

[11.1 Un incantesimo restauratore

Sulle implicazioni che, da un punto di vista ongpm, derivano dallo
scarto fra essere e apparire ci si € soffermatificenza; andiamo adesso ad
affrontare 'argomento concentrandoci piu specifio@ente sull’aspetto morale,
partendo dalla prima opera nella quale Bruno irgzraettere a fuoco il problema:
il Cantus Circaeu$1582).

L'immagine del Sileno, cosi come la presenta Eraseiguo adagio, ci ha
aiutato a delineare metaforicamente uno dei tratttteristici del tragico scenario
del mondo rovesciato, ovvero il fatto che il ne§sol'interiorita e I'esteriorita
delle cose e andato perduto. Ci troviamo quindiuim orizzonte in cui la
discrepanza fra essere e apparire sembra essetmatile; cio vale soprattutto
per quanto riguarda quelle persone che, seguenderianologia erasmiana,
possiamo definire Sileni invertiti, veri e propmblemi della decadenza morale e
intellettuale del “secolo infelice”. A questo praio, c’'e un particolare passo dei

Sileni Alcibiadische dobbiamo tenere in considerazione:

Insomma, in ogni genere di mortali vi sono persohe, a giudicarle
dall’apparenza, si presentano non solo come uomraicome uomini
riguardevoli. Apri il Sileno e troverai un maialen leone, un orso o
forse un asino. Ne risulta uno spettacolo assardivda quello che i
poeti attribuiscono agl’incantesimi di Circe. | sawevano un aspetto di
bestie ma nella mente erano uomini; qui sotto B#gp umano Si
nascondono delle besfi®.

168 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1743.
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E anche da questo passo che prende forma e ismieail Cantus
un’opera che risale al primo periodo parigino dify, pubblicata presso I'editore
Gilles Gilles e dedicata ad Enrico d’AngoulémetdHia naturale del re di Francia
Enrico Il di Valois. In questo trattato l'autorenmagina quali sarebbero le
conseguenze se, con un incantesimo, fosse davessibpe “aprire il Sileno”, e
quindi ristabilire il giusto equilibrio fra I'intéorita e I'esteriorita delle persone,
fra I'anima e il corpo. Proprio per i suoi riferimé alla dimensione etica, il
Cantusrappresenta per Bruno la prima occasione di catdgrgon il tema della
“crisi” universale, che poi il filosofo, stringendbnesso che lega la problematica
della decadenza morale al tema della giustizida detissitudine e della religione,
affrontera in maniera piu dettagliata in altre @pesoprattutto nell&paccio de la
bestia trionfante

Nel condurre la sua critica alla societa, @antus Bruno si serve di
“un’impostazione tradizionalmente «erasmian&¥il punto da cui parte, e su cui
fa perno l'intera trattazione, € infatti propriamlodello proposto nell’adagiileni
Alcibiadis cioé quello del rovesciamento, della disarmordledisordine di cui €
ormai preda il mondo naturale.

L’'opera si compone di due dialoghi: il primo si &y fra la maga Circe,
personaggio che ricorre pitl volte nella produzifilusofica di Bruno*’® e la sua
ancella Meri, ed & quello nel quale avviene lirtesimo, ovvero dove si
compiono gli effetti della “barbara magia” che aisilisce il giusto ordine fra

essere e apparire; il secondo dialogo si svolgelfradue personaggi, Alberico e

189 M. CILIBERTO, La ruota del tempgcit., p. 79.

170 Cfr. O. &xtANORCHI, Circe, in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiit., vol. I, coll.
344-346. Circe e centrale anche nell'ultimo dialaggli Eroici furori: ma, mentre neCantusla
maga € I'emblema delle forze positive che ristabdno 'ordine naturale infranto, nell’ultimo
dialogo italiano incarnera gli ostacoli e i traviadie separano i “nove ciechi” dal raggiungimento
della desiderata luce. Cfr. GRBNO, De gli eroici furori, cit., pp. 951-960. Per ulteriori
approfondimenti, cfr. P.A&BATINO, Giordano Bruno e la “mutazione” del Rinascimento
Firenze, Olschki, 1993, pp. 159-186gM, Nei luoghi di Circe. L"asino” di Machiavelli e il
Cantus Circaeudi Brung in Cultura e scrittura di MachiavelliRoma, Salerno, 1998, pp. 553-
596.
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Borista, e consiste in una discussione di mnematecassai dettagliafd! che
sara poi ripubblicata in Inghilterra sotto il nodlieArs reminiscend{1583).

Occorre tuttavia ricordare che sulla scelta dektei@lCantusdovette aver
influito il fatto che, appena un anno prima dellzbplicazione del trattato, alla
corte del re di Francia si fossero tenute le caldbni per le nozze del duca di
Joyeusé/? in occasione delle quali era stato rappresentatoballetto dove
proprio il personaggio di Circe svolgeva un ruoletetminante. NelBallet
comique de la reineopera del compositore Baltasar de Beaujoyeubassiste
infatti alla sconfitta della “malefica” Circe e aistabilimento della pace nel
mondo attraverso il passaggio dei poteri dalle nd®lia maga a quelle della
magnanima famiglia reale francese.

Nella tradizione mitologica, alla quale fa riferinte anche Ila
rappresentazione d@&allet comique Circe é infatti la “diva terribile, dal crespo
crine e dal dolce cantt®® che abita sullisola di Eea, in un palazzo sfaszos
circondato da feroci animali: ammaliante e vendieatla maga compare in
innumerevoli luoghi classici, e tutte le farfi sono concordi nell'attribuirle il
potere di trasformare in bestia chiunque le reéflesa 0 danno.

Tuttavia Bruno, che sicuramente aveva assistittesteggiamenti per le
nozze del duca, propone nel suo trattato un’imneagln Circe assai diversa,
rendendola vera e propria “coscienza critiéatlel suo tempo, in grado di attuare
incantesimi benefici per la societa; cosi faceratp, puo quindi dimostrare che

non esiste solo la magia demoniaca criticata poopri quegli anni da Jean

171 per approfondimenti riguardo al tema della mnenmita presentato n€lantus cfr. M.
MATTEOLI-R. STURLESE, Il Canto di Circee la “magia” della nuova arte della memoria di Bron
in La magia nell’Europa moderna. Tra antica sapienZdasofia naturale Atti del Convegno
(Firenze, 2-4 Ottobre 2003), a cura di F. Meroiekie, Olschki, 2007, pp. 467-487.

172 yates offre una ricca descrizione dei pomposefggiamenti che si tennero per questo evento,
concentrandosi soprattutto su come in essi verutéizzati i simboli della monarchia francese, in
F. A. YATES, Astrea. L’idea di Impero nel Cinquecenfimorino, Einaudi, 1990, pp. 178-203.

173 OMERO, Odisseatr. di I. Pindemonte, a cura di V. Turri, nuov@gentazione di E. Faccioli,
Firenze, Sansoni, 1964, X, vv. 179-180, p. 78.

174 Cfr. OMERO, Odissea X, wv. 179-713; Biobo, Teogoniav. 957, v. 1011; AOLLONIO RoDIO,
Argonautiche vv. 558-752,VIRGILIO, Eneide VII, vv. 10-24; G/bI0, Metamorfosj XIV, vv. 1-
396.

1753, Recl, Giordano Bruno nell’Europa del Cinquecen®oma, Salerno, 2000, p. 167.
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Bodin!"® ma che al contrario essa pud avere anche degliigifrticolarmente
positivi per il “convitto umano™’’ L'incantesimo della Circe bruniana, infatti,
“non rappresenta affatto uno sconvolgimento deti@mia del creato*’® ma, al
contrario € lo strumento necessario per restaumrai@dine che la natura, da sola,
non é piu in grado di garantire.

Inoltre, nel Cantus ancora discostandosi dalla tradizione, la maga no
lancera maledizioni per vendetta, né sceglierdrariamente in cosa trasformare
le vittime dei suoi incantesimi: ella lascera chesdenza autentica e profonda
degli uomini si manifesti, limitandosi quindi a dere visibile cid che, pur
essendo nascosto, gia esiste. Gli incantesimietigseho cosi che la maggior parte
degli uomini, in realta, nasconde nel suo intima natura animalesca.

Assai significativo e il fatto che, mentre la tradne mitologica vede
Circe come la maga in grado di occultare la natumaana sotto sembianze
bestiali, adesso accade I'esatto contrario, e mwvatun importante precedente
proprio nel passo erasmiano degliagia citato: sono le sembianze umane ad
essere, il piu delle volte, il fittizio e inganndéganvolucro di un’essenza ferina,
che Circe porta ora allo scoperto. Bruno, e primbuidErasmo, “rovesciano” il
ruolo di Circe, che dall'essere considerata la m#gjie trasformazioni naturali,
diventa piuttosto la maga dello “smascheramentdie dazioni che nella natura
si sono insediat¥® Attraverso l'incantesimo, infatti, le maschere dileni
invertiti sono destinate a cadere, e lo spaventssdtato € una moltitudine di

belvemirabile visy “mirabile a vedersi*&°

76 Cfr. J. BODIN, De la démonomanie des sorcieruildesheim, G. Olms, 1988.

Y7 Cfr. S. Rccl, op. cit, pp. 167-168. Ricci parla, a proposito della Cioceniana, di “magia
civile”, che in quanto “rivoluzionaria e giustizat ha il preciso compito di ristabilire non solo
I'ordine naturale, ma anche quello sociale, attrswd reinserimento della giustizia nel caotico
orizzonte del mondo rovesciato. Cfr. anche ¥RIRONE COMPAGNI, «Minime occultum chaos

La magia riordinatrice deCantus Circaeus, in «Bruniana & CampanellianaynVve, 2000, pp.
281-297.

178\/. PERRONECOMPAGNI, Op. Cit, p. 284.

19 Cfr. S. Recl, op. cit, p. 167: “Il rovesciamento di ruolo di Circe rispéia quel rovesciamento
di valori che Circe denuncia: tutto & «ingannosp@erisia», la stessa natura «matrigna» inganna
I'uomo, poiché sotto i sembianti degli umani sig@glono, nella gran parte dell’'umanita, animi
bestiali [...]".

180 G. BRUNO, Il canto di Circe in IDEM, Le ombre delle idee; Il Canto di Circe; Il Sigilttei
Sigilli, a cura di N. Tirinnanzi, Milano, BUR, 1997, p.4&25
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[11.2. “Sotto una scorza umana sono celati animnfé

Andiamo ora ad analizzare I'opera piu da vicingorimo dialogo si apre
con l'invocazione al Sofé! e agli déi, cui Circe si rivolge per poter readizz
'incantesimo; dettaglio importante da sottolineaie quanto nelle opere
successive, in particolare nel@paccio I'ordine naturale dovra essere ristabilito
senza ricorrere a interventi esterni da quelloé&ienero corso della vicissitudine
naturale. Cio che si rende fin da subito manifestib fatto che € scomparsa la
legge che avrebbe dovuto garantire la naturaleéspamdenza fra interiorita ed
esteriorita, per cui la natura intera € in balibcdes e della confusione: “Ecco che
sotto una scorza umana sono celati animi ferinnvi@me forse che un’anima
bestiale abiti un corpo di uomo come se questoefasza dimora cieca ed
ingannevole? Dove sono le leggi che per dirittoegngno le cose?® E quindi
una sorta di “ipocrisia” della natura che portac€ila domandare al Sole: “se
pochissimi animi di uomini sono stati plasmati, peale motivo, ti chiedo, tanti
corpi sono stati modellati?*®3

Ma ecco che, dopo le “magiche cerimoni&”si compie I'incantesimo
vero e proprio, e viene rimosso “l'aspetto sofisti€® degli uomini, sotto lo
sguardo incredulo dell’ancella Meri: “Mirabile a degsi, Circe, mirabile a
vedersi: di tanti uomini che prima potevamo veda@p tre o quattro sono
rimasti tali”*®® A seguito della restaurazione dell’equilibrio fsaima e corpo,
sono solo i pochissimi “veri uomini” a manteneraliarato il loro aspetto: tutti gli
altri sono ormai bestie di vario genere. Assaiifiicativo € il fatto che I'ancella si
senta, improvvisamente, minacciata dalla moltitadoi belve che popola il

8L E da notare che, secondo la tradizione mitologiiae era figlia del Sole e della ninfa
Perseide.

182G, BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 241.

183 \vi, pp. 241-242.

84 |vi, p. 253.

18 vi, p. 243. In latinosophisticus hominum vultu termine “sofistico” compare qui con il
significato di “falso”, cosi come in molti altri dghi dell’opera bruniana: cfr., ad esempio, G.
BRUNO, Candelaigq cit., p. 144: “Ah, ah, ah, non viddi pit bel stéi di costui”; ivi, p. 149: “O
Mercurio, pit ch’ogni altro sofista, falso persuase ruffiano dell’Altitonante”; bem, Cabala del
cavallo pegasedn DFI, cit., pp. 743-744: “Pensa pur, Micco, ch’'io néa sofistico: ma che son
naturalissimo asino che parlo”.

18 G. BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 254.
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giardino del palazzo, mentre non lo era fin tartte ¥edeva intorno a sé solo
esseri umani; la maga la tranquillizza, assicurbndbe gli animali che vede non
sono affatto diversi da quelli che poco prima vedeame uomini, se non per il
fatto di aver finalmente scoperto “quelle unghieeigdenti, quegli aculei e quelle
corna che prima celavan&®

L'improvviso spavento di Meri € un elemento intei@se, in quanto
emblematico della costante tentazione, in cui & faasle cadere, di giudicare in
base alle apparenze: proprio questo, in ultimaisina il vero problema del
mondo rovesciato, cioé l'errata, fuorviante, maaagiiffusa, propensione ad
ignorare che possa non esservi corrispondenzéaBpetto di qualcosa e cio che
esso nasconde. Infatti, tornando al testo, “quatighie” e “quei denti”, sebbene
ben nascosti, erano sempre stati in agguato; ntarite che non “apparivano” era
come se non esistessero, e quindi non erano temuti.

Inoltre, fingersi cido che non si &, dissimulandardpri scopi e i mezzi di
cui si dispone per raggiungerli € un’ottima stréiqeer adescare i piu ingenui. Per
questo l'incantesimo di Circe ha una funzione inigatissima dal punto di vista
civile: vedendo gli “uomini” senza maschera, ovvagser quello che sono
realmente, con tanto di “unghie” e “aculei”, € pb#s mettersi in guardia,
prendere le distanze, difendersi. Anzi, c’é di pai:maga Circe dichiara che
adesso i bruti sono assai meno nocivi e temibilpiina, in quanto sono stati
privati di “quell'organo efficacissimo nel feriré®® cioé la lingua, e soprattutto
della mano: “Forse non sai che chi ha per armadaarha armi piu efficaci di
tutte le altre?™%

Quello della mano & un motivo che tornera piu vaolédla produzione
bruniana, variamente interpretato e declifaldn questo primo periodo della sua
riflessione, la mano é intesa da Bruno come il potente strumento di
sopraffazione posseduto dall'essere umano, che isangue dagli animali

rendendolo massimamente pericoloso. Anche per gueksinque, Circe puo

87 |bidem.

188 vi, pp. 254-255.

89 1vi, p. 255.

190 Cfr. M. QLIBERTO, La ruota del tempgxit., pp. 79-83.
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rassicurare la sua ancella: privando gli uominiadelano, cioe rendendoli in tutto
e per tutto “bestie”, essi sono molto pitl innocdupdma. E nella mano che risiede
I'origine della corruzione e della decadenza delildlta, poiché attraverso la
mano I'uomo e capace di sopraffare la natura,alths cosi il delicato equilibrio
originario sul quale si fonda I'ordine dell'intermiverso™*

Ben diverso, tuttavia, sara il ruolo attribuitoaalnano in un secondo
momento, quando essa, in quanto simbolo dellattacotatrice e trasformatrice,
assumera tutto il valore “positivo” che le spettéinkerno di una filosofia
massimamente rivolta allaraxis come, appunto, quella bruniana. Nefipaccio
sara sviluppato soprattutto il nesso fra mano @leito, che rendendo 'uomo in
grado di aprire nuovi orizzonti nel ciclo della igsitudine, e di costruire nuove
civilta, diverra il presupposto fondamentale per passibilita stessa di una
renovatio NellaCabala invece, la mano, svincolata ora dall'intelletiorivera ad
essere “organo degli orgart™ ovvero I'unico strumento in grado di permettere
la realizzazione di tutte quelle cose che “sigaffic la grandezza et eccellenza
umana, e fanno I'uomo trionfator veramente invitopra I'altre specie™®

A questo punto, tornando @lantus € interessante soffermarsi sull’analisi
che Bruno conduce della “fauna” appena discopedai bestia ha dei tratti che
rappresentano una particolare indole etica, cosaagtebbe reso possibile ad un

attento osservatore, dotato piu che mai dell*oaciienico”, indovinare quale
animale fosse nascosto dietro una certa sembianmnal anche prima che

lincantesimo si realizzassé? il risultato & una vera e propria “rassegna di

91 cfr. G. BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 255: “Forse non sai che alla mano maadatie le

armi: cosi da poter essere potentissima valendasitd le armi? Ignori che proprio la mano,
giacché sa munirsi di aculei, veleni, corna e dewtn deve guardarsi da alcun assalto delle bestie
e che con questo strumento di consueto é statostmalominio su tutti gli animali che si
vedono? Senza indugio e senza riflessione ti sejukeifatta cosi pavida”.

192G BRUNO, Cabala del cavallo pegaseoit., p. 719.

193 |hidem Come sottolinea Ciliberto, il fattore determirenhe porta Bruno a sostenere tesi cosi
estreme € l'inasprirsi della polemica antiluterarentiriformata, vero e proprio punto focale della
Cabala In questo contesto, infatti, la mano rappreseataretamente la messa in atto del libero
arbitrio, opponendosi allimmagine, di derivazigreolina, dellorecchio”, che associato agli
“asini” cristiani, & invece I'emblema della pastvé dell'ozio. Cfr. M. @IBERTO, La ruota del
tempgq cit., pp. 82-83.

194 Cfr. G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 468: “Come veggiamo che I'uomo
mutando ingegno e cangiando affetto, da buono dauie da temprato stemprato; e per il
contrario: da quel che sembrava una bestia, viessgrdorare un’altra peggiore o megliore, in virtu
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zoomorfia morale®® attraverso la quale Bruno ha occasione di criticar

comportamenti di una moltitudine di tipi umani, istendo appunto sul
parallelismo fra la fisionomia di questi e I'indodmimalesca che li caratterizza.
Uno dei presupposti fondamentali della fisiognoniféadisciplina che nel
Rinascimento aveva incontrato grande favore, éttinflhe “se ogni specie
animale ha un carattere comune e un determinatitaspnalogamente anche un
uomo che assomigli a un determinato animale nenesde inclinazioni™®’ Per
quanto il modello per eccellenza della satira goita siano proprio glAdagiadi
Erasmo, questi, a loro volta, non sono che il puhtarrivo di una tradizione ben
consolidata, che affonda le sue radici addirittueda mitologia di Omero — per il
quale gia il cervo era “timido”, la volpe “astuta®® , e nelle opere di Aristotele,
dove si inizia a trattare nello specifico delle lifagsicologiche degli animat?®

E significativo notare, inoltre, che ricorrere @mmagini ferine per

denunciare i vizi umani € una tecnica che Bruntizagra ampiamente anche
200

altrove, basti pensare alla centralita che la &gdell’ “asino™™ occupa negli
attacchi polemici di molte sue opere, soprattutillanCabala del cavallo
Pegasepo alla figura delle “sanguisugH&* con cui pitl volte vengono indicati i

luterani.

de certi delineamenti e figurazioni, che derivaddd’interno spirito, appaiono nel corpo; di sorte
che non fallaran mai un prudente fisionomista”.tavia, Bruno cambiera opinione netabala

la dove scrive: “Lascio che non si deve aver pérarsale che I'anime sieguano la complession
del corpo: perché puo esser che qualche piu effispitual principio possa vencere e superar
I'oltraggio che dalla crassezza, o altra indispiosidi quello, gli vegna fatto. A qual proposito
v'apporto I'essempio de Socrate, giudicato dalgismmico Zopiro per uomo stemprato, stupido,
bardo, effeminato, namoraticcio de putti et incanst [...]", in G. BRUNO, Cabala del cavallo
pegasegcit., p. 747.

155 Rccy, op. cit, p. 170.

19 Cfr. O. Gy TANORCHI, Fisiognomica in Giordano BrunoParole, concetti, immagintit., vol. |,
coll. 755-757. Per approfondimenti sulla storidal&siognomica e sulla fortuna che essa riscosse
fra Cinquecento e Seicento, cfr. RSTELLI, Bestialita, allegoria, tassonomia nel tramonto del
Rinascimentpin «Bruniana & Campanelliana», VIII, n.1, 2009, g7-83.

197p . GASTELLI, Op. cit, p. 52.

198 Cfr. ivi, p. 51.

199 Cfr. ad esempio, AISTOTELE, Analitici primi, II, 70b sgg.; bEM, Historia animalium 8, 491b
sgg.

20 5yl motivo dell’asinita in Bruno, cfr. M.IGBERTO, La ruota del tempgcit., pp. 44-56; F.
MEROJ, Asinit, in Giordano Bruno. Parole, concetti, immaginit., vol. I, coll. 179-182.

201 Cfr., ad esempio, G.AUNO, La cena de le Cenertit., p. 9; bEM, Spaccio de la bestia
trionfante cit., p. 462.
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In primo luogo, seguendo i canoni tipici dals memoriaali cui il Cantus
€ un assai scrupoloso trattato, la maga va ad eaaeil porco, presentando una
“ruota” al cui interno ogni lettera dell’alfabeto @&ssociata ad un aggettivo
spregevole che contraddistingue questo aniffaleLa ricchezza delle
connotazioni ascrivibili al porco e cosi dettagliatvivida che la sua natura viene
considerata la piu facile da riconoscere sottstmfza umana™?

Il cane, su cui Circe pone successivamente la p@roattenzione, é
anch’esso un animale che compare piu volte netd@ymione bruniana, sempre
legato all’atteggiamento pedantesco, tipico di“cbndanna e attacca tutto quanto

204
S |

non intende “barbaro perro” sara infatti centrale anche sehetto che

introduce laCeng dove, per descrivere |'ostilita degli inglesi rseioi confronti,
Bruno ricorrera proprio all'immagine del “cinico mte” 2%°

Ma dell’'animale piu utilizzato da Bruno per espriméa sua rabbia contro
il tipo umano massimamente disprezzabile, ignorante®zzo, ovvero l'asino,
Meri ammette di non voler, per adesso, parlarefepsee al contrario discutere
dei muli, che “figli di una madre giumenta e dipsdre asino, non sono né cavalli

né asini”?*® muli sono coloro che proclamano di eccellere ia dase, quando in

realta non possiedono talento né per I'una né aknal?®’

Interessanti, anche perché molto affini ad alcaiaigh erasmiani, sono poi
le questioni dedicate alle scimmie, che Circe divild ben tre generi: il primo é
quello delle scimmie che fanno di tutto per imitdigomo, rendendosi cosi
facendo ridicole e deformi. Questo passo ha comdetim proprio un adagio,

intitolato Tragica simig®® dove “scimmia” identifica un “omuncolo, appena

202 A questo proposito, & interessante notare lanesianza che Mocenigo riportd nel 1594 agli
inquisitori veneti: “in certo suo libretto intitdlmCantus Circaeud...] haveva avuta intentione di
parlare di tutte le dignita Ecclesiastiche, e ciela figura del porco haveva voluto intendere |l
Pontefice, e che per questo I'haveva in terminodiore rappresentata con un cerchio pieno di
epitteti, come si pud vedere in certa figura”, inMERCATI, Il sommario del processo di Giordano
Bruno con appendice di documenti sull’eresia eqiisizione a Modena nel XVI secp(itta del
Vaticano, Biblioteca apostolica vaticana, 19421 @4.

293 Cfr. G. BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 256.

204 |vi, p. 258.

295 Cfr. G. BRUNO, La cena de le Cenetit., p. 7.

2% |peMm, Il Canto di Circe cit., p. 259.

297 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | muli si grattano a vicend&96), pp. 687-689.

298 Cfr. ivi, Una scimmia tragicg1795), p. 1495.
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uomo, o piuttosto un’idea di uomé&® e “tragica” richiama la presenza di una
sorta di maschera, per lo piu costituita da ricekez onori, dietro cui
I*omuncolo” si nasconde per atteggiarsi a vero osom

Il secondo genere di scimmie riguarda i buffonvero quelle persone del
tutto inutili nelle faccende importanti, il cui wo apporto benefico alla societa é
quello di divertire per qualche minuto con adulazio altre stupidaggini. Anche
qui il parallelismo con Erasmo e forte: nell'ada&imia barbata seu caudatgli
istrioni della corte vengono paragonati propricuagjo animale, che “é per natura
ridicolo, né sembra nato ad altro uso, dal momeh&non serve come cibo, né a
fare le uova né a custodire la casa come i cark pé&rtare i carichi come i
cavalli”.?*°

L'ultimo genere di scimmie prende invece come miodé& Naturalis
historia di Plinio il Vecchid'! e si rivolge a quei genitori troppo accondiscetiden
che, per un affetto esagerato, non riescono adoasdi dai loro figli i costumi
barbari e incivili, ma cosi facendo causano lorpit grave dei danni. Infatti,
osserva Circe: “Adesso che hanno ripreso la lona ferma, questi animali
uccidono i propri cuccioli abbracciandoli troppatés.?*?

Nei cammelli vediamo di nuovo tracce dell’attegganto pedantesco
tanto biasimato da Bruno. Questi animali, infatbn traggono piacere dalle cose
se queste non sono state contaminate, guastgtestake: amano cioé sopra ogni
altra cosa trastullarsi con i testi che i vecchpisati hanno stravolto con
commenti 0 correzioni, piuttosto che accingers atudio di cose nuove.

Interessanti sono anche i “camaleopardali”’, ovdergiraffe, che, spiega
Circe, facilmente potevano essere riconosciute gui@ll'incantesimo in quanto

“solevano essere cultori degli déi secondo i ripregiatori della carne a

299 | bidem

#10|yi, Una scimmia con la barba o con la co@479), pp. 1891-1893. Cfr. ancheASMO DA
ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXXVI, p.55, dove si dice che i buffoni offno ai principi
“l'unica cosa che questi desiderano con tutta iraili deliziano con passatempi, scherzi, risate,
divertimenti”, al contrario dei filosofi che invecessendo persone serie e sincere, al solo aprir
bocca riempiono di tristezza I'animo dei potenti.

2L Cfr. PUNIO IL VECCHIO, Naturalis historig VIII, 54, 80 e 11; 14, 100.

%123, BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 261.
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parole”?** ma viziosi e immondi nel modo di vivere; comporéanto, questo, che

e il bersaglio principale della critica di Erasmio fall’Enchiridion in quanto
rivela che all’ostentazione esteriore di praticheatri non si accompagna una
vera dedizione dello spirito.

Per indicare le persone dall’atteggiamento scostaBtuno ricorre
all'immagine dei ricci, anche qui richiamandosi @ad adagio erasmiand,otus
echinus aspef** testuggini sono invece i domestici oziosi, chenlagnificenza
della vita di corte ha condannato a non aver p@a propria intimita lontano da
ess&’® Gli adulatori vengono rappresentati come iene, ogiportunisti come
cervi. Ogni vizio umano tradisce la presenza di cerda anima ferina, che seppur
nascosta comanda I'agire di chi la possiede: ¢esendo quasi sempre presenti
uno o pill adagi, viene rappresentata la violenZéod®,**° I'ipocrisia del
coccodrillo?!” la vanita del pavon€? la mutevolezza del polipd? Da notare,
inoltre, & la descrizione dell'aquila, “uccello r@g®?° di cui molti esemplari
vivono nascosti “sotto i volti di alcuni potent®* ritroviamo infatti in queste
righe un’eco di quello che e uno daioverbia longadella raccolta erasmiana,

cioé I'adagioScarabeus aquilam quaeff® dove si legge:

Nonostante questo solo I'aquila, a giudizio di uainianto sapienti, €

parsa degna di rappresentare il simbolo del recHeinon é bella, non sa
cantare e non € buona da mangiare, ma € carnirapace, predatrice,

amante delle devastazioni, bellicosa, solitarianwésa a tutti ed & una
peste per tutti; lei che, benché possa nuocerdssiofio, tuttavia vorrebbe

nuocere pit di quanto non poséa.

23 vi, p. 263. Nell'interpretazione di Ricci, il Bfimento alle giraffe & un’ “allusione assai
risentita ai frati conosciuti da Bruno nella suelice esperienza domenicana”, in &, op.
cit., p. 169.

214 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., Un riccio & pungente ovunqg&859), p. 1529.
215 Cfr. ivi, Casa propria, la casa miglior2238), pp.1777-1779.

218 Cfr. ivi, Non cercare il naso fumante dell’'orp467), p. 1887.

27 Cfr. ivi, Una testa senza lingu@79), pp. 896-897;acrime di coccodrillo(1360), pp. 1219-
1220.

218 Cfr. ivi, Lodano il pavone come fanciu(8B084), p. 2223.

29 Cfr. ivi, Testa di polip999), p. 911.

220G, BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 273.

2L pidem

222 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., Lo scarabeo da la caccia all'aquilg2601), pp.
1951-1987.

23 vi, p. 1967.
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Un’altra immagine da prendere in considerazioneg c¢ton sembra
derivare da Erasmo, ma che € comunque molto suggestquella delle lucciole.
Dopo aver visto sfilare tante bestie malevole, daene aggressive, ecco che
finalmente le lucciole rappresentano “ dotti, piati e gli uomini illustri??*
cioé coloro che elargiscono un po’ di luce “in meagli incolti, agli asini e agli
uomini oscuri”®?®> cercando nel loro piccolo di rischiarare le teeebr
dell'ignoranza e del vizio.

Il dialogo si chiude con la descrizione del gafimbolo della Francia, che
pur essendo un animale assai nobile finisce sp@&somorire in stupidi
combattimenti contro i suoi simili, implicita alliesie alle guerre civili france$f®
“Avresti potuto osservare che questo animale faveekotto le spoglie di quanti
furono soliti logorarsi in reciproci dissidi e chidicolmente si vantavano di fronte
agli altri dei misfatti commessi contro i loro slihi*?’ La critica di Bruno si fa
quindi, adesso, piu diretta e concreta, rivolgenddsun problema attuale la cui
urgenza era vivamente sentita dal filosofo; egifatti, proprio come il suo
maestro Erasmo, non si stanco mai di battersi s universale legge di
fraternita e di umana filantropid® A questo proposito, c’@ chi ha suggerito una
piena identificazione fra la Circe bruniana ed Emrill, nella cui politica di
pacificazione religiosa & ravvisabile la riformanale attuata dalla maga® chi
invece, al contrario, legge iCantus come una risposta polemica Bhllet
comique ovvero una provocazione “all’esibito ottimismoi déalois”,>*° che
malgrado la pomposa propaganda, non erano riusaidializzare quel ritorno

all'eta dell’oro che avevano promes3b.

224G, BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 275.

2% |pidem L'immagine della lucciola, che richiama ancoraauwolta la dura condizione
d’isolamento del sapiente, tornera ancheDel'infinito, dove si dice: “qual fragilissimo dorso di
nitedole e mosche nottiluche”, in GRBNO, De I'infinito, universo e mondtit., p. 384.

226 Cfr. S. Recl, op. cit, p. 170.

227G, BRUNO, Il canto di Circe cit., p. 276.

228 1. CILIBERTO, Figure in chiaroscurocit., p. 193.

229p_3\BBATINO, Nei luoghi di Circecit., pp. 592-593.

203, Recl, op. cit, p. 167.

3L Cfr. ivi, pp. 166-168.
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[11.3. Uomini e animali. Il tema delldignitas hominisn relazione al

Cantus

Ci resta adesso da riflettere su un’importante tiues, che porta Bruno a
confrontarsi con una delle idee principali delkadirione umanistic®? la quale,
forte del sostegno di autori come Giannozzo Maweeftico della Mirandola, si era
gia da piu di un secolo imposta nel panorama lkudell’epoca, esercitando
un’influenza tale da far ammettere a Cantimori eksa sostenne l'intera storia
europea dal Trecento al Settecefifola questione riguarda ldignitas et
excellentia hominisovvero l'idea, propria appunto di una parte debneo
umanista, per cui 'uomo €& ontologicamente superegli altri animali, poiché
egli solo e in grado di alzarsi verso il cielo efalisi quasi un Dio: rthagnum, o
Asclepi, miraculum est horh4* recita lincipit, di chiara derivazione ermetica,
dell'orazione pichiana.

Bruno, fin dalla giovinezza, matura delle idee ashstanti da queste,
forse a causa dell'influenza del Sarnese, suo nes#g a Napoli, che sosteneva
tesi antiumaniste; ma soprattutto, perché il cdncet dignitas hominisnon si
accorda con i presupposti della sua filos6ra.

Nell’'universo infinito, dove non esiste né centré periferia, infatti, &
impossibile stabilire delle gerarchie: ogni entenéco nel suo genere e come tale

imprescindibile per il funzionamento del tutto. dignitas hominisnon ha quindi

32 per una panoramica generale sul’Umanesimo, c€. MARGOLIN, L’humanisme en Europe
au temps de la Renaissan&aris, Presses universitaires de France, 198tauorto fra il
Cantuse la corrente umanistica, cfr. MILBERTO, L'occhio di Atteonecit., pp. 111-140;0eM,
Umbra Profunda. Studi su Giordano Bryri®oma, Edizioni di storia e letteratura, 1999, @3-
208.

233 Cfr. D. CaNTIMORI, La periodizzazione dell’eta del Rinascimento nsttaria d'ltalia e in
quella d’Europa Firenze, Sansoni, 1955; EA@N, Ladignitas hominis la letteratura patristica,
Firenze, Centro nazionale di Studi sul Rinascimeb®38; G. EGNTILE, Il concetto dell’'uomo nel
Rinasciment@20 VII 1915), in «Giornale Storico della Lettarat Italiana», 1916, vol. 67 (199),
pp.17-75.

43 G. Rco DELLA MIRANDOLA, Discorso sulla dignita del’'uoma cura di G. Tognon, prefazione
di E. Garin, Brescia, La Scuola, 1987, p. 2. Corpus hermeticuira cura di I. Ramelli, Milano,
Bompiani, 2005, p. 523.

235 Cfr. M. A. GRANADA, Giordano Bruno et la tlignitas hominis présence et modification d’un
motif du platonisme de la Renaissanelouvelles de la République des Lettres», 199%.135-
89.
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piu valore delladignitas di ogni altro elemento naturale, per quanto picanl a
prima vista, insignificant®® Cosi come stelle e pianeti non ruotano intorna all
Terra, la quale non e nient’altro che uno deglumerevoli mondi dell’'universo,
allo stesso modo 'uomo non vanta alcun primatdiltgi esseri viventi, anzi:
non c’e assolutamente differenza, dal punto diavilla sostanza spirituale, fra
uomini, animali e piant&®’ Anche i motivi ermetici, che Bruno pure riprende e
utilizza?*® saranno da lui reinterpretati alla luce di questevinzioni, insistendo,
piu che sul privilegiato ruolo dell'uomo come mddi@ fra Dio e natura,
soprattutto sulla discrepanza incolmabile fra It di Dio e la finitezza
dell'essere umano.

Ma egli non e certo l'unico a schierarsi controntr@pocentrismo di
stampo umanista: innanzitutto, fra i testi class@ie in quegli anni furono
riscoperti con grande entusiasmo, possiamo ricertlasino d’orodi Apuleio?**
che porta in primo piano il lato animalesco naszowl'uomo, evidenziando
quindi le affinita presenti fra uomini e animalipfmure, esempio assai calzante
perché inerente al tema deantus il Bruta animalia ratione uti, sive Grylludi
Plutarco, dove un compagno di Ulisse, trasformatgarco da Circe, vuole
convincere della superioritd della condizione amémsu quella umana. Fra i
contemporanei, invece, € da citare Leon Battistaedi, autore a cui Bruno deve

moltissimo®*® il quale sostiene posizioni ancora pitl radicaligdelle bruniane:

236 Cfr., ad esempio, G.MJINO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 530: “Tutto dumque
quantumgue minimo, & sotto infinitamente grandeidenza; ogni quantosivoglia vilissima
minuzzaria, in ordine del tutto et universo € impnotissima: perché le cose grandi son composte
de le picciole, e le picciole de le picciolissireequeste de gl'individui e minimi”.

237 Questo tema sara sviluppato soprattutto r@dlhala del cavallo pegasedove il personaggio
dell'asino Onorio racconta la storia delle propniearnazioni passate: la sua anima ha assunto
indifferentemente forma animale e umana, a testiamza del fatto che non esiste alcuno scarto
ontologico fra le due specie. Cfr. GRBNO, Cabala del cavallo pegaseait., p. 717: “Quella
["anima] de 'uomo & medesima in essenza specdigenerica con quella de le mosche, ostreche
marine e piante, e di qualsivoglia cosa che sietimvimata o abbia anima [...]. Or cotal spirito
secondo il fato o providenza, ordine o fortunangia giongersi or ad una specie di corpo, or ad
un'altra: e secondo la raggione della diversitaainplessioni e membri, viene ad avere diversi
gradi e perfezzioni d'ingegno et operazioni”.

238 Cfr. il classico di F. A. XTES, Giordano Bruno e la tradizione ermetic@ari, Laterza, 1992.

239 Cfr. P. Q\STELLI, op. cit, pp. 53-54.

240 gyl rapporto fra Bruno e Alberti, cfr. OAGANORCHI, Alberti Leon Battistain Giordano
Bruno.Parole, concetti, immagintit., vol. I, coll. 57-61; BDEM, Lo Spaccice il Momus, in
Favole, metafore, storjeit., pp. 71-102.
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per Alberti, infatti, non solo 'uomo non eccellegé altri animali, ma addirittura
egli & assai piu sventurato, piu infelice e piumgaggiato di loro. Nel suo
Theogenius(1440-41) non vi e alcuna traccia detlgnitas hominiscelebrata

dagli umanisti, anzi, si arriva a ribaltarne contgeente il paradigma:

Nacque l'uomo fra tanto numero d’animanti, quanéaigmo, solo per
effundere lacrime, poiché subito uscito in vitaullanprima se adatta che
a piangeré;! si come che instrutto dalla natura presentisaaiserie a
quali venne in vita, o come gli dolga vedere chealti tutti animali sia
dato alla natura vario ed utile vestire, lana, Isetspine, piuma, penne,
squame, cuorio e lapidoso scorzo, e persino gbraktieno sue veste
duplicate 'una sopra all’altra contro el freddmen disutile a difendersi
dal caldo®*?

Bruno non fu dunque il primo a opporsi alle illusi@ntropocentriche e a
porre, come fa neCantus uomini e animali sullo stesso piano ontologico; a
guelle posizioni che dominavano il pensiero di matioi predecessori e
contemporanei, infatti, egli €, cosi come Albeztifraneo. Come sostiene Perrone
Compagni, “per Bruno [...] I'esistenza di uominiskali € un dato di fatto, sul
quale non si puo intervenire esortando allautoersta e al recupero della
scintila di divinita che i platonici riconoscevan@ome prerogativa

dellumanita’?® la magia di Circe, quindi, “non imbestia uomini,am

disumanizza animali®** Vittime dell'incantesimo sono i bruti, la cui indo
bestiale ne incarna l'intera essenza.

L’'omogeneita della sostanza spirituale fra uominar@mali ha anche
un’altra conseguenza: essa spalanca le porte adlsilplita della metempsicosi,
cioe alla trasmigrazione delle anime in compostedi nel ciclo infinito della
vicissitudine, dottrina che, soprattutto nelabalg Bruno arrivera a sostenere.

Ma possiamo trovare delle interessanti allusionieasla gia nell&paccio dove

241 Cfr. LUCREZIO, De rerum naturaV, vv. 222-227. Sull'influenza di Lucrezio, altemitore
fondamentale in Bruno, cfr. AERFETT, Motivi lucreziani in Bruno: la Terra come “madre like
cose”e la teoria desemina, irLetture bruniane I-1l del Lessico intellettuale epeo 1996-1997a
cura di E. Canone, Pisa-Roma, Istituti editorighiodigrafici internazionali, 2002, pp. 189-209.
42| B. ALBERTI, Theogeniusin IDEM, Opere volgarj a cura di C. Grayson, I, Bari, Laterza,
1966, p. 89.

243\/, PERRONE COMPAGNI, Op. Cit, p. 284.

2 Ibidem
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ribadendo di nuovo il nesso che lega la fisionoalia possibilita di “leggere” le

inclinazioni dell’animo, si afferma:

Pero, come nellumana specie veggiamo de moltiiso,wolto, voci,
gesti, affetti et inclinazioni: altri cavallini, tal porcini, asinini, aquilini,
buovini; cossi € da credere che in essi sia urcipim vitale, per cui in
potenza di prossima passata o di prossima fututaziwn di corpo, sono
stati o son per esser porci, cavalli, asini, aquilaltro che mostrano; se
per abito di continenza, de studii, di contemplaeiet altre virtudi e vizii
non si cangiano e non si disponeno altriméfite.

Rispetto al Cantus nello Spaccio € proprio la dimensione della

vicissitudine a fare la differenza: se a un’essdamaa I“ipocrita” natura ha dato

un aspetto umano, creando una disarmonia peroe@i@il occhi di un “prudente
fisionomista”?*® molto probabilmente nelle incarnazioni future itee non si
ripetera e quell’anima avra in sorte la complessioorporea a lei piu congeniale.
Inoltre, per quanto il fatto che sia possibile Hegare il Cantusad una
molteplicita di adagi € sicuramente utile per resdeonto dell’influenza che
Erasmo ebbe su Bruno — non per niente, ancheElaidio della folliaera stata
criticata (e celebrata allo stesso tempo) la ppiteirrazionale, “animalesca”,
dell'essere umano — cio che nellumanista olandaeaaca totalmente e l'ipotesi
di una concreta manifestazione di questiindolenterin future o precedenti
reincarnazioni: l'orizzonte della metempsicosi écleso dalla riflessione
erasmiana. Come scrive Margolin, infatti: “@ prop&rasmo che, seguendo i
Padri della Chiesa, Giannozzo Manetti, Pico dellaahtola e molti altri,
proclama la dignita eminente del’'uomo e la suaHipéa irriducibile”;**” e non
puo essere altrimenti se, a proposito della cagramhanistica, “non sembra
esagerato pretendere che, in questa repubblica léékre, egli abbia occupato, a

partire dal 1515, un posto eminente, e anzi il ptiff®

245G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 468.

24 |bidem

247 3. C. MARGOLIN, Erasmo da Rotterdam e taspublica litterarurmmanistica della prima meta
del XVI secolo. Sapenza, “follia” e utopia nell'Eapa delle grandi guerre e dei conflitti religiosi
in C. VAsoL [ET AL.], Le filosofie del Rinascimenta cura di P. C. Pissavino, Milano, Mondadori,
2002, p. 271.

28 |vi, p. 269.
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Bruno, invece, pur lontano dal ritenere 'uomo ‘o del mondo”, e
rivendicando 'assoluta parita ontologica fra uon@ranimali, non nega che fra di
essi le differenze vi siano: e riguardano, oltreiamente alla “complessione”
esterna, tutto cio che concerne I'ambito moralerggativa assoluta dell’'uomo,
che egli deve essere in grado di gestire prendelelossponsabilita di cio che le
sue azioni causano nel ciclo della vicissitudPer. questo quanto detto finora sul
rifiuto della dignitas hominisnon attenua assolutamente il valore della critiva
Bruno, nelCantus vuole muovere alla societa contemporanea: i fette 'uomo,
ontologicamente, sia un animale come gli altri smmifica che sia legittimo, per
lui, restare insensibile a quei dettami morali gireprio in quanto uomo, egli & in
grado di percepire e, quindi, ha il compito di epre. La vera discrepanza fra
essere e apparire, intorno a cui ruota I'impianeétladvicenda, consiste proprio
nell’asimmetria, innegabile ma allo stesso temppustificabile, fra la struttura
corporea, quella umana, e i comportamenti barierizi e animalescht’ La
“dignitd” dell'uomo, in quest’ottica, deve quindiamifestarsi nella dimensione
civile, come realizzazione pratica di quelle potalia creative e conoscitive
contenute nel concetto stesso hdimanitas termine che, in Bruno, € quindi
inscindibilmente legato alla sfera politita.

Cosi, dovendo infine mettere in relazione [I'analisintropologica”
condotta da Bruno neCantus all'urgenza, sempre incalzante, di trovare una
soluzione alla crisi, e interessante ricordare tpuanggerisce Perrone Compagni,
ovvero che la riforma morale, attuata da Circe,n‘rsd conclude affatto in un
recupero di divinita o, perlomeno, di umanita datealei singoli, bensi in una
definitiva estromissione dei viziosi dalla categasmana®®* Escludere i bruti dal
“convitto umano” attraverso un incantesimo potrebbsere, nell'interpretazione
di Perrone Compagni, una soluzione certo “radicaléprovocatoria®? eppure

piu che desiderabile: “la metamorfosi del’'uomaimmale non si configura come

249 Cfr. M. QLIBERTO, La ruota del tempgit., pp. 75-79.

20 Cfr. M. MATTEOLI, Umanit§ in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiit., vol. I, coll.
1985-1987.

51\/, PERRONE COMPAGNI, Op. Cit, p. 284.

22vi, p. 293.
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punto di partenza e presa d’atto di una realta petda quale si debba proporre
un rimedio, ma rappresenta propiligimedio, storicamente necessario e positivo,
per affrontare e risolvere la crisi etica®.

Tuttavia, tale “magica” soluzione non sara consitieraccettabile piu
avanti, quando, soprattutto nelBpaccio de la bestia trionfantéa possibilita o
meno di unaenovatioruotera intorno all’operosita e alla sollecitudinalori ai
quali il singolo puo arbitrariamente decidere ddidarsi: la riforma li delineata,
che potra infine attuarsi solo con grande impegaqdrte di tutti, sara questa
volta una riforma inclusiva, costruita attivamentla societa e, al contrario di

guanto avviene né&lantus circoscritta al mero ciclo vicissitudinale detiatura.

23 vi, p. 285.
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CAPITOLO IV

“Questa mi par essere una comedia vera”.
Dissimulazione, maschere e metafore teatrali

IV.1. Nescit vivere qui nescit dissimulare

La metafora del “teatro del mondo” € un vero e pmfoposnella cultura
del Rinasciment8>* tanto che prima di affrontare nello specificoifeessioni che
Bruno conduce su questo tema — ispirandosi anclyu@sto caso alla lezione
erasmiana —, € interessante soffermarsi breversefitergomento da un punto di
vista piu generale, per contestualizzarlo e peireagpme e perché sia possibile
ricollegarlo al concetto di mondo rovesciato.

Ai fini della nostra ricerca, infatti, questa metat € ricca di significato,
perché si basa principalmente sull'idea che peereivn societa sia necessario, o
conveniente, “recitare”, termine con cui e possilgieclinare almeno due diversi
tipi di comportamento. Il primo riguarda I'identézione con il ruolo che, a causa
delle convenzioni sociali, si € chiamati a svolgerenel rispetto del quale la
liberta di agire arbitrariamente é (o dovrebbe m3d@nitata. In quest’accezione
viene a crearsi un vero e proprio “gioco delle ipathe sta alla base del
funzionamento della societa allo stesso modo inateatro, quello stesso gioco e

imprescindibile per la sussistenza dell'opera. besjo primo caso, quindi,

254 Cfr. ad esempio, E. R.URTIUS, op. cit, pp. 158-164; J.ALQUOT, op. cit, pp. 341-372.
L’'immagine del mondo come teatro € antichissimélarterza delleEnneadiPlotino ne offre una
delle piu rilevanti trattazioni, nella quale si €i¢Alle uccisioni, alle morti di ogni genere, alle
prese ed ai saccheggi di citta dobbiamo assistene ce avvenissero sui palcoscenici dei teatri:
sono tutti cambi di scena e di costume, finti piarfinti lamenti. Perché anche qui, nei singoli
eventi della vita, non é I'anima interiore, bengelip esteriore, ombra del’'uomo, a gemere e a
disperarsi, e a fare ogni cosa su un palcoscehie@da terra intera, dove gli uomini hanno
allestito ovunque le loro scene”. Cfi.dTINO, Enneadj a cura di M. Casaglia, C. Guidelli, A.
Linguiti, F. Moriani, prefazione di F. Adorno, Taon, Unione tipografico-editrice torinese, 1997,
vol. |, pp. 391-392.
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possiamo dire che le convenzioni sociali ci portarfdover recitare” la parte che
ci é stata assegnata, o che ci siamo scelti.

Vi e poi un altro tipo di comportamento, nel qualeece la teatralita si
esprime con il “voler recitare” un determinato ofingendo o nascondendo,
attraverso la dissimulazione, qualcosa che noniaogl far intravedere. Proprio
quest'ultima e un elemento fondamentale per quagt@rda la discrepanza fra
essere e apparire, poiché incarna la consapewadostaria scelta di apparire in
maniera diversa da cio che si €, oppure, piu paewsite, di impedire che le
nostre reali intenzioni, opinioni o sensazioni atdiano manifest€” Questa
particolare attitudine era ampiamente diffusa eudisa durante il Rinascimefitd

se, come scrive Zagorin:

When we peer deeply into the intellectual and méfalof sixteenth- and
seventeenth century Europe, we must be struck ly ihtensely aware its
writers and thinkers were of the phenomenon ofimligkation. They showed a
far stronger interest in it than did preceding gatiens and seemed at times
to feel its presence as a pervasive or even ovémimg reality. Many of
them viewed the world they lived in as filled widlplicity >’

In particolare, I'importanza dell’arte della dissilazione emerge nella

riflessione politica di Machiavelli, che ne parlante di un’arma potente, lecita e

soprattutto imprescindibile per realizzare le araizdel “principe prudente®®

%% va tenuta presente la sottile, ma importanteetéfiza fra il concetto di dissimulazione e
quello di simulazione: “For precision’s sake, wa say that in a strict sense dissimulation is
pretending not to be what one actually is, whesdasilation is pretending to be what one actually
is not”, in P. AGORIN, Ways of lying. Dissimulation, persecution and camity in early modern
Europe Cambridge, Harvard University Press, 1990, [ip@notare € anche 'accezione
tendenzialmente positiva che viene data alla digsinione rispetto alla simulazione, poiché,
come scrive Accetto nel celebre trattato seicentdedicato a questi temi, nel primo caso “non si
forma il falso, ma si da qualche riposo al vera, dinostrarlo a tempo”, in T. @CETTQ, Della
dissimulazione onesta cura di S. S. Nigro, Torino, Einaudi, 1997, p-20.

2% per approfondimenti, cfr. J.-PAGAILLE , Dis/simulations. Jules César Vanini, Francois La
Mothe Le Vayer, Gabriel Naudé, Louis Machon et Tiatq Accetto. Religion, morale et politique
au XVIF siécle Paris, Champion, 2002; J. R\W®ER, Dissimulation and the Culture of Secrecy in
Early Modern EuropeBerkeley, University of California Press, 2009.

7P ZAGORIN, Op. Cit, p. 255.

258 Cfr. N. MACHIAVELLI, Il principe, a cura di G. Inglese, Torino, Einaudi, 1995, p7:1‘Ma &
necessario questa natura saperla bene coloriss@teegran simulatore e dissimulatore: e sono
tanto semplici gli uomini, e tanto ubbidiscono alkressita presenti, che colui che inganna
troverra sempre chi si lascera ingannare”.
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Ma questa pratica, nel Cinquecento, € uno strumfmdamentale non
solo per il sovrano, ma anche per chi vive alle dipendenze, come si evince
dalle pagine deLibro del Cortegianodi Baldassarre Castiglione (1528). Qui,
infatti, fra le caratteristiche del perfetto uombcdrte, che tutto deve essere
disposto a fare pur di piacere al principe, spitxdsprezzatura®® cioé il
fingere che ogni azione sia compiuta senza sfotzona, anche se in realta
richiede un impegno enorme. “Sprezzatura”, scrivasti@lione, € infatti
quell'atteggiamento che: “nasconda l'arte e dimosty che si fa e dice venir
fatto senza fatica e quasi senza pensarvi [..q Bigouo dir quella esser vera arte
che non pare esser arte; né piu in altro si haodanstudio, che nel nasconderla:
perché se & scoperta, leva in tutto il credito ¢dimo poco estimato®° La
dissimulazione e parte integrante della vita diteconon € un caso se, ancora
citando Zagorin, “it was no wonder that the maxmascit vivere qui nescit
dissimularewas frequently applied to courtiers by politiohservers?®*

Emblematico, da questo punto di vista, € ancherdttato Della
dissimulazione onestdi Torquato Accetto (1641), nel quale l'autoregrendo
le mosse proprio dal fatto che l'ipocrisia &€ ureggfiamento assai diffuso nella
societa del suo tempo, riflette sulla possibilitaitilizzarla a fin di bene, facendo

della dissimulazione lo strumento necesssario y&re equivoci indesiderati:

Si concede talor il mutar manto, per vestir con@matia stagion della fortuna,
non con intenzion di fare, ma di non patir danioé guel solo interesse col
quale si puo tollerar chi si suol valere della iiwsdazione, che perd non e
frode 22

Alla luce dell'antica massima terenziamaritas odium parit® Accetto
riconduce la dissimulazione alla prudenza: nasaend verita €, in alcune

circostanze, necessario per vivere meglio, quindguesto caso, € un’azione del

29 Cfr. G. FERRON|, Sprezzatura e simulaziorie La corte e ilCortegiano, a cura di C. Ossola,
Roma, Bulzoni, 1980, vol. |, pp. 119-147.

200 B CaSTIGLIONE, Il libro del Cortegiang a cura di W. Barberis, Torino, Einaudi, 199859.
#1p ZAGORIN, op. cit, p. 8. Sulle futili occupazioni dei cortigiani @ Ibro esagerata fissazione su
dettagli meramente esteriori, cfr. GRBNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., pp. 606-607.

2627 ACCETTQ op. cit, p. 21.

263 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., L’ossequio genera amici, la verita I'od{d@853), p.
1527.
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tutto legittima e giustificabile. Da un punto dista pratico, ci dice Accetto,
apparire diversi da cid che si & ha, spesso, delhseguenze preferibili a quelle

che si avrebbero facendo della sincerita un valarperseguire ad ogni costo.

Benché molti intendano meglio di me questa mat@easo non di meno di
poterne significar il mio parere, e tanto piu qeanti ricordo il danno che
avrebbe potuto farmi lo sfrenato amor di dir ilaedi che non mi son pentito;
ma amando come sempre la verita, procurerd nehema de’ miei giorni di

vagheggiarla con minor pericofd.

La dissimulazione é centrale anche nellopera dinL®attista Alberti,
autore che vale sempre la pena citare, in quanmte fpreziosa di Bruno.
Nonostante Alberti preceda cronologicamente gloaudi cui abbiamo parlato
finora, egli ci aiuta adesso a spostare I'assendstro ragionamento su un’altra
importante questione. Néllomus (1447) infatti, oltre a rendere la necessita di
dissimulare il tratto caratterizzante della naturaana, Alberti porta in primo
piano I'elemento della “maschera”, sul quale e @pportuno soffermarsi; in un
mondo dove ognuno € chiamato a “recitare” una qeaitée, o perché obbligato
dalle convenzioni, o perché desideroso di fingeliserso da quello che €,
'immagine metaforica della “maschera” diventa fantentale.

In una pagina molto affascinante débmus infatti, il barcaiolo Caronte,
dopo aver spiegato in che modo il “creatore dedt@d plasmo gli uomini
utilizzando del fango impastato con miele, racaoatGelasto che alcuni di
questi, trovandosi in difficolta a causa del lospetto repellente, “scoperto del
fango simile a quello di cui erano fatti, si fecatelle maschere somiglianti ai
volti degli altri e le indossarono; questo espettiati mascherarsi ha preso piede
in seguito, al punto che si fatica a distinguer&atee finte da quelle vere, se non

ci si mette a guardare attentamente attraversghitmella maschera sovrapposta:

24T, AcceTTq Della dissimulazione onestait., p. 10. Un concetto analogo, a proposito del
nesso fra prudenza e dissimulazione, & presenkte aredloSpaccio la dove si dice che, di
quest'ultima, “talvolta sogliono servirsi anco d&i: perché talora per fuggir invidia, biasmo et
oltraggio, con gli vestimenti di costei la Prudesmale occultar la Veritade”, in GRBNO,
Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 581. La Dissimulazione, che “per accig&mpud diventar
“ricetto de virtudi” (cfr. ivi, p. 472), sara addtura fatta salire al cielo fra le costellaziooame
ancella e scudo della Verita. Cfr. OAX@NORCHI, Dissimulaziongin Giordano Bruno. Parole,
concetti, immaginicit., vol. I, coll. 542-545.

83



solo cosi i diversi aspetti mostruosi sono visikaljli osservatori“®® Per
conoscersi davvero sarebbe quindi necessario seratali la delle maschere di
fango ormai solidificate sul nostro volto, ma ciopgaticamente impossibile.
Infatti, continua Caronte, le maschere sono casstenti da sopravvivere anche
alla morte del corpo: le anime dei defunti giungomascherate alle rive
dell’Acheronte, dove pero, a causa dell'alta terapga del vapore acqueo, Il
fango di cui sono composte le loro maschere sgfieioivelando, infine, il volto
autentico, ammesso che ne sia rimasta a questo poatqualche traccia.

Secondo Alberti, la maschera € a tal punto parteodiche e impossibile
farne a meno durante il corso della vita; solo leomorte si arriva a liberarsi delle
costrizioni di cui, volenti o nolenti, si e statirigionieri: vivere significa
“esercitare I'abile arte di fingeré®® Come scrive Ciliberto, “per essere liberi — e
liberarsi dagli inganni, dalle pazzie e dalle serdel mondo — occorre morire: &
solo nella morte, dunque, che si attua per 'uompida possibile esperienza di
verita e di liberta®®’

Inoltre, nella prospettiva di Alberti, Dio e assntio significa che egli
non prevede nessun Giorno del Giudizio nel qualenio verra premiato o
castigato per quello che € in realta, a secondawut®i meriti e delle sue colpe.
Tuttavia, altri autori hanno riflettuto sulla pdsiita che, dopo la morte, 'uomo si
trovi ad affrontare, finalmente a volto scopertajiidizio di Dio?®®

Molto significativo a questo proposito & il sonettoCampanell&® Gli

uomini son giuoco di Dio e degli angehel quale si dice che “Nel teatro del

265, B. ALBERTI, Momo o del principga cura di R. Consolo, Costa & Nolan, Genova, 1986
259.

266 M. CILIBERTO, L'occhio di Atteonecit., p. 117.

%7 |vi, p. 116.

268 A questo riguardo, una fonte particolarmente &hee - anche se il tema della maschera non &
qui posto in primo piano -, & il libro XVIII dell@heologia platonicali Ficino, nel quale si tratta
proprio del destino ultraterreno delle anime. €faggiol’inferno del Ficing in R. KLEIN, La
forma e l'intelligibile: scritti sul Rinascimentol&arte moderna prefazione di A. Chastel, tr. di R.
Federici, Torino, Einaudi, 1975, pp. 75-118.

%9 5j tenga comunque presente che il concetto dimeaa@ inteso da Campanella in maniera
diversa rispetto ad Alberti: mentre quest'ultimadla finzione un aspetto imprescindibile per la
vita dell'individuo, che ha la possibilita di serséne al fine di raggiungere i propri obiettivi,
Campanella pensa all'uomo come un “giuoco” di @iog come una vera e propria “marionetta”
nelle mani del Creatore. Rispetto alla prospetiertiana, dunque, in Campanella la maschera
viene associata ad una condizione di passivitaaskeggetta 'uomo alla volonta divina.
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mondo ammascherate / I'alme da’ corpi e daglitafteb / [...] di scena in scena
van, di coro in coro”, fino al momento in cui “resrto, al fin di giuochi e risse /
le maschere alla terra, al cielo, al mare / in @idrem chi meglio fece e diss&®.
Una riflessione molto simile & contenuta anche Atdismo trionfatq1606-7)>"*
dove Campanella mette le maschere in relazioneladagica del mondo alla
rovescia, nella quale purtoppo I'esteriorita figssempre con l'avere la meglio
sullinteriorita:

Dunque siamo vestiti altri di veste sacerdotalii edgia, altri plebea, altri

schiava, altri santa, altri empia; ma poi quandspaiglieremo si vedra tutto

il roverso. Perché non e pittore chi ha penello®g, et imbratta le mura,

ma chi saperia pingere, benché non habbia li stitimeé habito fa

monaco. Dunque non é re chi ha regno, ma chi searegné nobile chi é

figlio di nobile, ma chi ha animo nobile. Cosi conmetragedia non é

Agamennone chi rapresenta la sua persona, néd elsitli Tersite si veste,

né Hecuba chi si veste di reina vecchia e scorsoldinque la politica
nostra ha forza mentre dura questa comedia, maa ébe si finisca’?

La vita degli uomini, continua Campanella, non &oathe “ombra del
vero” e “rapresentatione comic&® proprio come se si svolgesse su un
palcoscenico teatrale, dove “giocamo tutti allacaié’® lasciandoci ingannare
dalle apparenze e preferendo quindi i beni effiradesulli a quelli eterni.

Per concludere questa breve panoramica su alculie gessibili
declinazioni della metafora del “teatro del monde@l Rinascimento, e su come
essa possa ricondursi alla dinamica del mondo cmes non possiamo non
citare il Carnevale, cioé la festa popolare peekecza, che appunto incarna una
vera e propria realizzazione scenica collettivardehdo capovolto. Come scrive
Margolin, i riti carnevaleschi medievali e rinaseintali rappresentavano una
sovversione, per quanto effimera, delle gerarcloi@at e dei valori religiosi,

“come se questa intrusione fragorosa del disoraingn mondo ordinato e stabile

20T, CAMPANELLA, Le poesietesto criticamente riveduto e commento a cufa @iancotti,
Torino, Einaudi, 1998, pp. 66-67.

271 Cfr. IDEM, L’ateismo trionfatg a cura di G. Ernst, Pisa, Scuola Normale Superi2004, pp.
89-90: “Un giorno, tutti spogliati de le mascare giortiamo che sono i corpi e gl'affetti loro,
habbiamo a ricevere da Dio laude o castigo secohdmeglio fece e disse il suo detto et atto”.
212 |vi, p. 90.

23 |vi, p. 91.

2" |vi, p. 90.
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fosse considerata una sorta di valvola di sfogo aorsottrarsi all’eccesso delle
costrizioni imposte da una societd implacabilmestria’?”® Proprio tale
liberazione temporanea dalla verita dominante, thoall’abolizione dei privilegi

e delle regole, aveva presto portato ad edifiGaeanto al mondo ufficiale:

un secondo mondo e una seconda vita, di cui erarteqipi, in misura piu o
meno grande, tutti gli uomini del Medioevo, e ini @ssi vivevano in
corrispondenza con alcune date particolari. Tutid @veva creato un
particolare dualismo del mondo, e non sarebbe Ipitsssiomprendere né la
coscienza culturale del Medioevo, né la culturaRiebscimento senza tenere
in considerazione questo dualisfid.

Durante il Carnevale, tutti gli uomini erano ugualiassi sociali, lavoro,
eta non costituivano piu delle barriere. “Era coseel’individuo fosse dotato di
una seconda vita che gli permetteva di avere rdippoovi, puramente umani,
con i suoi simili"?’’ lo scherzo e la burla rompevano la rigidita debliru
impersonati nella vita di tutti i giorni. E intesssite notare che, per quanto al
giorno d’oggi il Carnevale sia considerato la “fedelle maschere”, in origine era
invece il solo giorno in cui le metaforiche masehemposte dalla societa
venivano a cadere.

La prismatica e variegata immagine del “teatro mehdo”, quindi, & di
sicuro assai feconda nella mentalita rinascimentleon essa si confrontano

anche Erasmo e Bruno.

IV.2. Il ruolo della maschera ndllogio della follia

Nelle primissime pagine deltlogio della follia (1508) Erasmo fa

pronunciare a Moria queste parole:

2753, C. MARGOLIN, Erasmo da Rotterdam e taspublica litterarurmmanistica cit., p. 287.

2’8 M. M. BACHTIN, L'opera di Rabelais e la cultura popolare. Risor@avale e festa nella
tradizione medievale e rinascimentalerino, Einaudi, 1979, p. 8. Cfr. PAGPORES| Il paese

della fame Bologna, Il Mulino, 1985;0eMm, La maschera di Bertoldsmuova edizione riveduta e
ampliata, Milano, Garzanti, 1993. Particolarmenteriessante, perché affine alla nostra ricerca, &
anche l'articolo di D. J. WrsoN, Erasmus’Praise of Follyand the Spirit of Carnival
«Renaissance Quarterly», 32, 1979, pp. 333-353.

2T M. M. BACHTIN, op. cit, p. 15.
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Sono come mi vedete, quell’autentica dispensattickeeni che i Latini
chiamandStulticiae i GreciMoria.

Ma che bisogno c’era di dirvi tutto questo, comeilsmio volto non
bastasse, come dice la gente, a mostrare chi <omm@ se, pretendendo
qualcuno ch’io sia Minerva o Sofia, non bastassementirlo il mio
sguardo, che, senza bisogno di parole, € lo spmcphi schietto
dell'animo. Da me € lontano ogni trucco; non simimovolto una cosa,
mentre ne ho un’altra nel cuore. Sotto ogni rigpetbno a tal punto
inconfondibile, che non possono tenermi nascostanmeno quelli che si
arrogano la maschera e il titolo della Saggezze, me vanno in giro come
scimmie ammantate di porpora o come asini vestltapelle del leon&®

Moria, ovvero la Follia personificata, inizia quinik suadeclamatio
presentandosi a volto scoperto, senza mascheraza $eicco: “sono come mi
vedete”, dichiara. Cio € tanto piu interessant@esgsiamo che la cornice in culi,
nell'opera, € inserita la disquisizione della Folk un mondo dominato dalla
dissimulazione e dalla falsita, un vero e propriondo rovesciato, del quale
infatti I' Elogio rappresenta una pungente critica.

Dobbiamo infatti tenere presente che quando Erasormando dall’ltalia
all'Inghilterra”,>’® ebbe I'idea di scrivere uancomium moriaeegli aveva avuto
modo di sperimentare in prima persona un esempicreto di quel mondo
rovesciato, che nell’'opera si proporra di denumcid&ome riporta il biografo
Bainton, a Bologna nel 1506 Erasmo aveva assflifogresso trionfale di papa
Giulio Il, che aveva conquistato la citta scaccmn@entivoglio e recuperando i
beni ecclesiastici di cui Cesare Borgia si era issggsato. Lo spettacolo della
presa della citta aveva colpito profondamente teibdita dell'olandese: il corteo
era esageratamente pomposo, con il papa che awaneéttiga sfoggiando una
veste ricamata d’oro e una mitra ornata di pengpdotto da una moltitudine di
cavalieri, portabandiera e chierici con candeleesec Erasmo aveva osservato

tutto questamagno cum gemifwchiedendosi se papa Giulio fosse successore di

2’8 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., V, p. 13. Cfr. bEM, Adagi cit., Una scimmia
vestita di porporg610) p. 615Mi vestite della spoglia del leor{266), pp. 339-341.

219 “Gjorni fa, tornando dall'ltalia all'Inghilterra.[.] mi venne in mente di tessere un elogio
scherzoso della follia”, in ®&sSMoO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., p. 3.
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Gesu Cristo, come in teoria sarebbe dovuto eseede,Giulio Cesare, come il
nome e il temperamento suggerivafd.

Successivamente, viaggiando per le campagne ineBologna, Erasmo
aveva potuto anche osservare la gravita del feoalipapale sui territori appena
conquistati, dove i contadini versavano in condiziali estrema poverta,
impossibilitati a mantenere le loro famiglie, mastretti ugualmente a pagare
imposte oneros&”

Ad ulteriore conferma del totale rovesciamentoalovi che caratterizzava
la figura di Giulio Il, Bainton riporta che qualclamno dopo, a Roma, Erasmo fu
invitato ad assistere ad un’orazione per il Ven&dito, alla quale era presente
anche il papa; l'intero servizio fu un elogio diuBo, salutato come Jupiter
Optimus Maximusche brandisce nella destra il tridente e I'imnadoile fulmine e
che con un suo cenno realizza ogni suo vol&fe”.

Questi avvenimenti, accaduti durante il soggiortadiano di Erasmo,
furono senz’altro una fonte di ispirazione, in qwanconfermarono la
consapevolezza di vivere in un momento storico rdnde crisi; anche queste
esperienze, quindi, contribuirono alla genesi &8&igio della follig opera stesa
qguasi di getto da Erasmo dopo aver lasciato Htad esser giunto a casa
dell’amico inglese Thomas More.

Su questo breve saggio, che fu destinato ad avereredibile fortuna, e
stato scritto moltissimo. C’e stato chi, come Joharnzinga, lo ha definito la
migliore delle opere erasmiane, 'unica veramerignd di divenire immortaf&>
perché piu influente delle altre sulla mentalitdl'él@oca; opinione sulla quale
non si trova d’accordo Bainton, il quale sostiehe piu influente delElogio fu

la traduzione erasmiana del Nuovo Testamento icogfé

280 Cfr. R. H. BAINTON, op. cit, pp. 79-80. Cfr. ancheR&sMO DA ROTTERDAM, Giulio, cit., p. 13:
“Mi viene il sospetto che sia tornato su dall'infer sotto altro sembiante, il Giulio pagano, il
funesto, per beffarsi di me. Tanto perfetta & laigbanza tra voi due”.

21 Cfr. R. H. BAINTON, op. cit, p. 80.

82 |vi, p. 86.

283 Cfr. J. HIIZINGA, op. cit, p. 97.

284 Cfr. R. H. BAINTON, op. cit, p. 97.
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Un altro interprete, De Ruggiero, sottolinea iltdathe “I'elogio della
pazzia e l'elogio della vita nella sua immediatezgensierata o0 nella sua
irrazionalita creatrice, che sfida e irride gli =Ko del pensiero per
imprigionarla”?®® affermazione criticata da Cantimori, il quale anmisoe che a
forza di cercare in quest'opera quello che non ¢magari una filosofia
dell'irrazionale o del vitale”, si finisce col paxk di vista quello che c’e, ovvero
“un appello di carattere etico-religioso ben definie una critica al malcostume
universitario ed ecclesiastic6®

Non si puo certo negare l'intento moralistico dglera, che si presenta
come una mordace critica contro le corti dei reginagli ambienti religiosi e
quelli accademici; non per niente una delle fomii ytilizzate € proprio il grande
autore satirico Luciano, che Erasmo stesso avadattio. Tuttavia, trovo che sia
molto interessante la posizione di Garin, che ralBigabile rilevanza etica
dell’Elogio ne aggiunge una che potremmo definire antropadogientificando il
senso piu profondo dell'opera con “la presa di mysta della follia come

elemento essenziale dell’'uomd™

Quell’'uomo di cui la letteratura umanistico-rinasentale contemporanea
celebrava lalignitas e che chiamava sempsapiens si rivelava, proprio
in quanto sapiens ancheinsipiens La dialettica miseria-grandezza,
saggezza-follia veniva interiorizzata. | pregidifetti, i vizi e i meriti, non
si collocavano piu, secondo i canoni di un’antiegorica, in due colonne
affiancate e parallele. Venivano a intrecciarsuimmedesimo contesto,
pur entro il continuo dibatttito interno — quel &ldigo dell’anima con se
stessa» su cui insisteva il riscoperto PlatSfie.

Si tratta sicuramente un tassello fondamentaldgpdefinizione di quella
nuova immagine dell'uomo che si andava allora cestdo: Pico della Mirandola,
nel De hominis dignitatene aveva celebrato la liberta, cioé il potereanpiere
scelte in grado di migliorare o peggiorare la pi@pondizione di vita. Allo stesso
modo, con Erasmo, si apre un orizzonte d'importalizattanto capitale: 'uomo

2% 5. DE RUGGIERQ, Rinascimento, Riforma e Controriforiria Storia della filosofiavol. I, 11,

Bari, Laterza, 1930, pp. 201 e sgg.

286D, CANTIMORI, Introduzione in ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della pazziaa cura di T.
Fiore, Torino, Einaudi, 1964.

87 E. GARIN, Introduzione in ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follia cit., p. IX.

288 |pidem
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racchiude dentro di sé piu di una faccia, non @ S&nimale razionale” di cui
parlava Aristotele. L'uomo, qualunque uofid,é ancheirrazionale, éanche
passionale, ma questo — e qui si trova un altragoumportante della questione —
non deve valere come giustificazione per i suoi poramenti impulsivi e
sventati, spesso dannosi per se stesso e petrgffala compresenza di ragione
e passioni e un elemento di ricchezza che rendenkupiu complesso, ma anche
pill interessant®’ Sapersi abbandonare alla follia “buona”, quellalade
spensieratezza e delle dolci illusioni, quel tactie basta per assaporare le gioie
della vita, risvegliando poi la ragione non apperenecessario farlo, potrebbe
allora essere il modo insieme piu saggio e pitolidt vivere. Ma riuscire a
mantenere I'equilibrio fra ragione e passioni norcedto cosa facile: sarebbe
necessario tracciare il giusto limite fra sapieazallia e imparare ad orientare i
propri comportamenti in base ad esso, facendoesi dboe estremi convergano in
qguello che ¢ il fine ultimo della condotta di vitel’'uomo, ovvero la felicita.
Come scrive Margolin, la novita della figura deblté” introdotta da Erasmo,

consiste nell'aver finalmente portato sulla scenandnondo in piena crisi:

Un folle profondamente umano e conviviale, cosidfieo nelle sue
stravaganze di superficie e nelle sue irriverenge confronti delle
convenienze tradizionali e di un ordine static@oB le sue parole e con i
suoi comportamenti che egli mostra la via verso sa&iggezza su scala
umana, che non sia il calco di una saggezza trdeotm e divina,
inaccessibile agli umani per definiziofié.

289 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXXIX, p. 59: “Non so se fra tutti gli
uomini se ne possa trovare uno solo che sia cest@mte saggio, e che sia del tutto immune da
una qualche forma di pazzia”; ivi, XLVI, p. 72: “Nascio alcun mortale privo del mio dono,
mentre i doni degli altri déi vanno ora a quest @quello [...] lo, la Follia, sono la sola a
stringere tutti ugualmente in cosi generoso ablwacc

290 Cfr. ivi, XXXVIII, p. 58: “In verita vi sono duepecie di follia. Scaturisce I'una dagl’Inferi
tutte le volte che le crudeli dee della vendettatfenando i loro serpenti, suscitano nei cuori dei
mortali ardore di guerra, o insaziabile sete di oramore turpe e scellerato, parricidio, incesto,
sacrilegio, e altri consimili orrori [...] L'altraon ha nulla in comune con questa: nasce da me e
tutti la desiderano in sommo grado. Si manifesta wglta che una dolce illusione libera I'animo
dall'ansia e lo colma, insieme, di mille sensazjoiaicevoli”.

291 Margolin sottolinea come una delle “lezioni pripaii” dell’Elogio della folliadi Erasmo sia
proprio quella di dialettizzare le nozioni di saggg e follia, invece di opporle, come avveniva
nelle Moralita o nelleStoltiziemedievali. Cfr. J. C. MRGOLIN, Erasmo da Rotterdam e la
respublica litterarumimanistica cit., p. 283.

292|vi, p. 288.
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E quindi emblematico il fatto cheHlogio sia dedicato a Thomas More,
che secondo Erasmo incarna il modello di uomo cetapéd equilibrato per
eccellenza, capace di allegria e di serieta alesst tempo, che vive la vita allo
stesso modo di Democritd: il filosofo che ride” in grado di percorrere, all
stesso tempo, “col solo intelletto tutto I'infinité® More & in grado di apprezzare
un libretto scherzoso comeElogio, pur non essendo quest’ultimo, Erasmo lo
puntualizza subito, privo “di dottrina e di safé®.Proprio il tono fortemente
ironico, a cui comunque si aggiunge un retrogusteaiaamaro, € il tratto
caratteristico dell’'opera, tanto che non sempraadde distinguere i momenti in
cui la Follia diventa improvvisamente seria, comtaado con lucidita,
accuratezza e rassegnazione la situazione del ntmmiemporaneo.

Cio che rende originale I'opera erasmiana, rispettb alcune opere
precedenti che avevano trattato argomenti simiime quelle del moralista
medievale Geiler di Keiserberg o Nave dei follidi Sebastian Brandt € che,
mentre queste ultime erano denunce esplicite cémfpersone folli, che venivano
messe alla berlina e considerate dei mostri bissigdb essere esorcizzati, la
Follia di Erasmo asseconda i suoi seguaci, & taitaparte, li loda e li esalfa®
Ma quale ne é la finalita? Abbiamo visto che laliegbresenta se stessa come
schietta e cristallina, cioé come qualcosa cheépassibile nascondere dietro ad
una maschera. Eppure, sembra quasi che sia pilepte “maschera” in quanto
tale, poiché e genitrice di illusioni: linganno,a | dissimulazione, Il
capovolgimento dei principi morali e altri aspettie costituiscono il fondamento
del mondo rovesciato trovano nuova giustificaziopeoprio all'insegna

dell'ordine “folle” del mondo. Ma, cosi come nomga facile impresa distinguere

293 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., p. 4.

29 Cfr. QCERONE Tuscolanae disputationg¥, 39, 114. Per la caratterizzazione di More come
“uomo di tutte le stagioni”, cfr. ancheRESMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., Un uomo di tutte le
stagioni(286) pp. 353-355.

295 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., p. 4. Lo stesso invito a scorgere, in una
maniera che potremmo a buon diritto definire “ditaf, la serieta del conenuto in testi presentati
in forma ironica, € presente anche in alcune ogeBruno, come ad esempio nel mattdristitia
hilaris, in hilaritate tristis posto nel frontespizio d€landelaio(cfr. G. BRUNO, Candelaigq cit., p.
17), oppure nelEpistola esplicatoriadello Spaccig dove si legge: “Se vedete seriosi e giocosi
propositi, pensate che tutti sono equalmente d#gasere con non ordinarii occhiali remirati”, in
G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 464.

2% Cfr. R. H. BAINTON, op. cit, p. 90.
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il labile confine fra saggezza e follia dentro dii,nnon lo & neanche coglierlo
nello schema dell’opera, dove lo stile ironico seantondannaren toto I'azione
della follia sul mondo ma, ad una piu attenta @nati rendiamo conto che essa
ne € parte integrante. L'uso che facciamo dellecherg, per impersonare i ruoli
che siamo chiamati a svolgere nel teatro della &jtafatti, parte di noi al punto
che non e possibile farne a meno, se non vogliaheoccollino le fondamenta
stesse della societa; come scrive Bainton, “tuttugmini sono attori, presi in
inganno dalle loro maschere, persuasi dssere i personaggi che
rappresentant®®’

Il paragrafo XXIX dellElogio € illuminante sotto molteplici aspetti: oltre
a contenere un esplicito riferimento ai Silenifaicapire quanto sia ambigua la
dialettica sapienza-follia, insistendo sull’oriztendel mondo rovesciato e
sottolinenado allo stesso tempo I'importanza delteaschera al fine del
mantenimento della societa. In questo paragrafattinla Follia lancia una sfida:
vuole riuscire ad accaparrarsi il titolo di “sadgiper quanto sembri che questa
qualita sia situata agli antipodi della sua esseiMa se la saggezza deriva
dall’'esperienza, spiega la Follia, il pazzo, cha ha pudore e non sa misurare il
pericolo, avra modo di fare molta piu esperienzlsdpiente che si rifugia nei
libri e non esce mai dalla sua biblioteca. Coma esmsegna, infatti: “Sono due i
principali ostacoli alla conoscenza delle coserelayogna che offusca I'animo e la
paura che, alla vista del pericolo, distoglie daligprese. La follia libera a
meraviglia da entrambe. Non vergognarsi mai e osdte pochissimi intendono
quale messe di vantaggi ne deriti®.

Per descrivere il concetto di sapienza, Erasmargcproprio all’imagine
del Sileno: “Tutte le cose umane hanno due facegtafdiverse [...] In breve, se
apri il Sileno, trovi di tutte le cose I'oppostt™ Dunque, il saggio — in teoria — &
colui che € in grado di andare oltre la superfaadie cose e di cogliere la realta

che si cela nel profondo. Ma andare contro le agza significa andare contro il

297 |vi, p. 91.
29 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follia cit., XXIX, p. 42.
2% |bidem
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senso comune, contro cio che e accettato dallaioragga: e questo, in ultima
analisi, e follia. Cosa succederebbe, infatti, se:

Un sapiente caduto dal cielo si levasse dimprawvves gridare che il
personaggio a cui tutti gridano come a un dio a patente, non € neppure un
uomo, perché come le bedtfesi lascia dominare dalle passioni [...]; e se
chiamasse plebeo e bastardo un terzo che menadelfdgsua nobile nascita,
ma che €& ben lontano dalla virtt, unica fonte diilt® [...], non agirebbe
costui proprio in modo da sembrare a tutti pazztedare¥*

La “commedia della vita” si basa sulla mascheraaes alla base di tutti
gli equilibri, di tutte le leggi, di tutte le istizioni che si creano e che permettono

alla societa di sussistere:

Se uno tentasse di strappare la maschera aglii attmr sulla scena
rappresentano un dramma, mostrando nuda agli spétta loro faccia
autentica, forse che costui non rovinerebbe lotapeto meritando di esser
preso da tutti a sassate e cacciato dal teatro oarf@sennato? [...] Dissipare
l'illusione significa togliere senso all'intero drema [...] L'intera vita umana
non € altro che uno spettacolo in cui, chi con maachera, chi con un’altra,
ognunoaerotgcita la propria parte finché, a un cerglacdpocomico, abbandona
la scend.

Smascherando la realta, la si ditrugge; si reciddiibche tengono su le
marionette, lo spettacolo finisce, si crea il c¥3$ertanto, in un mondo, o in un
“teatro” siffatto, veramente saggio € colui che szitare la sua parte
assecondando le parti degli altri, colui che “fatwiso al’landazzo generale e
partecipa di buon grado alle umane debole3%eRibellarsi significherebbe non
sapersi adattare agli usi correnti, volere chedmroedia “non fosse piu una
commedia™® dimostrando di essere, in ultima analisi, ben fpili di quanti

invece si adattano passivamente.

30 Da notare un’assonanza di temi fra questo padsBGantus Circaeusli Bruno.

301 ERAsMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXIX, pp. 43-44.

392 |vi, p. 43.

393 Cfr, ivi, XXVII, p. 41: “Questa follia genera ldt&; su di essa si poggiano i governi, le
magistrature, la religione, le assemblee, i triiuiala vita umana non € altro che un giuoco della
Follia”.

304 |vi, XXIX, p. 44.

%95 Ipidem
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Come scrive Bainton, il problema risiede principaite nel persuadersi di
esserecio cherappresentiampdi ingannare se stessi a tal punto da conforldere
verita con la finzione, il volto con la mascherar\a caso, il termine “persona”
deriva dal latingpersina, il quale a sua volta e derivato da una parolasetr che
indica 1 “personaggi mascherati”. Anche il gregpdcorov, di cui la parola
etrusca e considerata un adattamento, indica aksse tempo il volto
dell'individuo e la maschera dell'attore, oltre alersonaggio da esso
rappresentato. La parola “persona”, € quindi isgtamente legata al concetto di
“maschera’®®

“L’animo umano, infine”, scrive infatti Erasmo, fatto in modo tale che
la finzione lo domina molto piu della veritd¥’ L'inganno & spesso il prezzo da
pagare per poter essere felici: la felicita, nehdwdellElogio della follig € un
valore che merita di essere perseguito ad ognioc@siche a discapito della
verita?*® della quale, anzi, molto spesso pitl se ne fa areaneglio &. Da questo
punto di vista, la vita degli schiavi nella caveth@latone (“senza desideri, paghi
della propria condizione®}® & preferibile a quella del sapiente che, uscita al
luce del sole, vede le cose vere e non ha piu ddppita di ingannarsi a riguardo.

Sono nemici della verita soprattutto i governactie la evitano come
fosse un temibile nemico: “le orecchie dei prind#gpverita la detestano, e proprio
per questo rifuggono dai saggi, nel timore che @uad di lingua piu sciolta osi

dire cose vere piuttosto che gradevoli. Cosi &rian amano la verit&?°

%% Sy questo rapporto, che & uno dei grandi temadeiltura occidentale, cfr. M. Abss, Una
categoria dello spirito umano: la nozione di perapguella di “io”, in Teoria generale della
magia e altri saggiintroduzione di C. Lévi Strauss, Torino, Einaud65, pp. 351-381; M.
CARRITHERS[ET AL.], The category of the person: anthropology, philoggtistory edited by M.
Carrithers, S. Collins, S. Lukes, Cambridge, Cadd®iUniversity Press, 1985; A.IMNO,
Persona in teologia: alle origini del significata persona nel cristianesimo antichlapoli,
Dehoniane, 1996, (seconda edizione riveduta).

307 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XLV, p. 70.

398 Cfr. ivi, p. 71: “Se il Micillo di Luciano avesgmotuto continuare a sognare in eterno il suo
sogno di ricchezza, che motivo avrebbe avuto dddeare un’altra felicita?”.

%99 |hidem

310 |vi, XXXVI, p. 56.
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Da quanto detto finora si evince quindi la comptasdi un’opera dove le

e si intrecciano

lucide considerazioni su alcune importanti questfdosofich
alla critica degli eccessi e delle stranezze d&beieta, in un nodo che sembra
indissolubile e da cui non & certo possibile estraemplicisticamente delle
massime comportamentali prescrittive. Ma in ogisiocka maschera, che abbiamo
visto essere un elemento fondamentale in questopmivece che legarsi
esclusivamente al concetto di “finzione”, che pair@mpiamente presente, puo qui
essere considerata anche come il simbolo della m@s@apza di innumerevoli

sfaccettature, innumerevoli “volti”, tanto nell'uanguanto nella Follia stessa.

IV.3. “Recitare la commedia della vita”: principescovi e sapienti

Ai fini della nostra ricerca, € adesso utile andadleesaminare quei passi
dell’Elogio in cui Erasmo traccia i lineamenti del mondo rav&® che I'opera si
propone di denunciare. | bersagli contro cui léicaisi fara piu aspra ed evidente
sono la corruzione della Chiesa, lincapacita divegoare dei regnanti e
I'atteggiamento pedantesco tipico di molti erudio su cui verra posto I'accento
sara soprattutto la mancanza di corrispondenzai fraoli che certe figure
occupano allinterno della societa e i loro comporenti, inadeguati, se non
addirittura opposti, a quelli che sarebbe legittiaspettarsi e pretendere da un re,
oppure da un vescovo: questo squilibrio, che aoste la vera e propria base del
rovesciamento del mondo, € un aspetto su cui ErasmibElogio, insistera
ripetutamente.

Per prima cosa soffermiamoci sui re e sui princghie dovrebbero e

potrebbero piu di chiunque altro lottare per garani bene della societa, la

311 Ammesso infatti che il “gioco delle parti” siastturale al funzionamento della societa, restano
comungque molteplici domande aperte: sarebbe mailglesdistinguere il volto autentico dalla
maschera? Esiste, in ultima analisi, un volto aidef Il valore della verita meriterebbe davvero
di essere perseguito a scapito della felicita?
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concordia e la pacg? Invece, purtroppo, nel mondo rovesciato che Erasmo
osserva attorno a sé, costoro “ritengono di avempioto in ogni suo aspetto il
dovere di un principe, se vanno sempre a cacciallsgano bei cavalli, se
mettono in vendita per trarne un utile magistraterrprefetture, se ogni giorno
escogitano nuovi stratagemmi per alleggerire iaditti delle loro sostanze,
facendole confluire nel loro tesoro privatd®. Proprio la corruzione dei
governanti € infatti la prima causa della decadel®governati.

A questo proposito, attraverso una riflessione ic@nma densa di
significato e di profonda amarezza, la Follia stoaalebra come I'elemento
indispensabile alla sopravvivenza dei principi: zsendi lei, la lucida
consapevolezza di avere sulle spalle tanta respiités@arebbe motivo di ansie e
preoccupazioni intollerabiff** Avvertire il peso dei propri doveri significherebb
infatti, ad esempio, amministrare gli affari pulsblanteponendo il bene della
comunita al proprio interesse, e prescrivere legjgpiu possibile giuste e
ponderate, a cui sottomettersi in prima personaréwe, se non ci fosse la Follia
ad alleggerire le coscienze, se i principi avesdaxvero idea di quanto é difficile
governare e di quanta responsabilita comporti, unessarebbe piu disposto a
farlo.

La conclusione, allora, sembra essere che per gasere necessario
essere folli: in queste pagine, I'ironia raggiunigearadosso, a dimostrazione del
fatto che il mondo non va come dovrebbe andare, gheordini sono
completamente rovesciati.

Questo e infatti 'amaro ritratto del “principe” si@itto da Erasmo:

Dovete immaginare un uomo, come se ne vedono a,\gharo delle leggi,
quasi nemico del pubblico bene, tutto preso dai istieressi privati, dedito ai
piaceri, con un’autentica avversione per la cultladiberta e la verita, che
non si cura minimamente della salvezza dello stie,adotta come unita di
misura la propria voglia e il proprio tornacontoettétegli al collo una collana

312 Cfr. ivi, LV, p. 102: “Lui solo [chi assume il pate supremo], agli occhi di tutti, pud a guisa di
astro benefico, giovare enormemente alle cosealjgju coi suoi costumi senza macchia, oppure,
come letale cometa, trarle all’estrema rovina”.

33 |vi, p. 103.

814 Cfr. ivi, p. 102: “Se, infatti, avessero una shiixiola di senno [i re e i principi di corte], chie
sarebbe di piu malinconico, o di meno desideralidla loro vita?".
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d’oro, simbolo della presenza in lui di tutte letwiriunite; mettetegli in testa
una corona ornata di gemme che lo richiami al sk di superare gli altri
in tutte le virtu eroiche. Dategli lo scettro chelsoleggia la giustizia e la
cristallina purezza dell'animo, e infine la porpoea significare il suo
straordinario amore per lo stato. Se un principag@nasse questi ornamenti
simbolici col suo genere di vita, credo che finrelzol provare solo vergogna
della sua pompa, e col temere che qualche critt@ce non si prendesse
gioco di lui volgendo in beffa questo apparato smef®

Ancora una volta, la dinamica del rovesciamento spressa anche
attraverso il contrasto fra i simboli esteriori geltere (la collana d’oro, la corona,
lo scettro) e la poverta interiore di chi li sfoggi

La situazione non cambia quando, invece dei regnginirende in esame
il potere spirituale. Scrive Erasmo che la candigste di lino indossata dai prelati
dovrebbe simboleggiare una vita senza macchia, dei raoperte dai guanti
l'astinenza da ogni passione umaha:ma anche in questo caso, sembra
sufficiente un segno esteriore a sancire la legitd di un incarico, piuttosto che
la sincera conversione dello spirito. Di nuovok-tdlia si compiace di addolcire la
vita di coloro che, se solo avessero coscienzidmptrtanza del proprio ruold’’

vivrebbero angustiati dalle preoccupazioni:

Bene fanno quelli che pensano solo ad ingozzandsi,ceira del gregge, o la
rimettono a Cristo medesimo, o la scaricano suroatbe chiamano fratelli o
vicari. Del significato del loro nome di vescovippeire si ricordano: vescovo
vuol dire fatica, preoccupazione, sollecita premascovi sono sul serio
nell’arraffare quattrini: in questo la loro vigilaa & tutta occhi:®

Ma lo sdegno di Erasmo si rivolge soprattutto amritpontefici>*® nei

quali € massima la contraddizione fra cio che dalveeo essere e cid che di fatto

315 |vi, pp. 103-104.

18 |vi, LVII, p. 105.

317 Al problema della responsabilita, che & ovviaméirtrescindibile conseguenza del potere
ma che invece & qui vista solo come un peso dibeuarsi, & dedicato il paragrafo LX. Cfr. ad
esempio, ivi, LX, pp. 110-111: “Se poi c'€ un pegoportare, [i sacerdoti e i laici] prudentemente
lo scaricano sulle spalle altrui, e lo fanno passtmano in mano, in una sorta di gioco a palla.
[...] Altrettanto fanno i pontefici: diligentissinmiel rastrellare soldi, affidano ai vescovi i gnava
piu strettamente apostolici; i vescovi li affidasigparroci; i parroci ai vicari; i vicari ai frati
mendicanti, che, a loro volta, li rimandano a colohe tosano la lana delle pecore”.

$181vi, LVII, pp. 105-106. Erasmo gioca sul signifioadel termineepiscoposche letteralmente
indica colui che sta in vedetta, che controllaraétmente.

319 riferimento implicito alla figura di Giulio I& innegabile.
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sono: chiamati ad impersonare i successori di €sslia Terra, si rivelano invece
dei tiranni dissoluti e sanguin&f?’

Egli scrive infatti che:

Nessuno piu di loro si troverebbe a soffrire seaesero di imitarne la vita [di
Cristo]: poverta, travagli, dottrina, croce, digme del mondo; se pensassero
al loro nomepapa cioé padre, e alla loro qualifica gdantissimb Chi mai
spenderebbe tutto il suo per compratsiuel posto da difendere poi con la
spada, col veleno, con tutte le forze? A quanti wvaaitaggi non dovrebbero
dire addio, se la saggezza riuscisse appena astmsre! [...] Al loro posto
veglie, digiuni, lacrime, preghiere, prediche, shudospiri e mille gravose
occupazioni del generé&’

Oltre ai regnanti e agli ecclesiastici, vale la ggmi soffermarsi su un
altro bersaglio della critica di Erasmo: si tratiaquegli studiosi, in particolare
grammatici e teologi, che perdono tempo lambiccand® testa su questioni
puramente formali, su delle vere e proprie inéZ\i fini della nostra ricerca,
guesto aspetto € importante soprattutto perchérif@ac alla pedanteria degli
accademici e centrale anche in Bruno, che si ispiproprio ai grammatici
descritti nellElogio per creare alcuni dei suoi straordinari personaggcaturali,
come il Manfurio delCandelaio®**

Vediamo qualche esempio di quelle che Erasmo iaonénte chiama le

“questioni degne dei teologi grandi e illuminatf™

«Avrebbe potuto Dio assumere figura di donna, dna@o, di asino, di
zucca, di pietra? In caso affermativo, come la awnaebbe potuto predicare,
fare miracoli, essere messa in croce? [...] Infidepo la Resurrezione,

320 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Giulio, cit., pp. 25-27: “In punto di morte, peraltro, ho
scrupolosamente provveduto acché le guerre da aterste per tutto il globo non si sedassero e
ho avuto cura che i danari accumulati fosserovaea questo unico scopo. Questa e stata la mia
ultima parola al momento di esalare I'anima. O ¥#ad un pontefice cosi benemerito di Cristo,
della Chiesa, tu rifiuti di aprire il portale dii€to!”.

321 Era risaputo che Giulio Il avesse comprato laedaaione.

322 ERasMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LIX, p. 107.

323 Cfr. ivi, LIll, p. 87: “Usciresti prima dai labinti che non dalle oscure tortuosita di realisti,
nominalisti, tomisti, albertisti, occamisti, scdti® non ho nominato tutte le scuole, ma solo le
principali”.

324 Cfr. M. QUIBERTO, La ruota del tempgit., pp. 28-30.

325 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LIII, pp. 86.
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potremo mangiare e bere?». Della fame e della sefaiti, costoro si
preoccupano fin da ofa’

Erasmo si scaglia contro il logicismo esasperatlbe decuole, contro
'incomprensibilita del discorso teologico contawtio dalle fonti aristoteliche, nel
quale ogni contatto con il cristianesimo delle wiig¢ andato perso: “In tutte [le
scuole] c’e tanta erudizione, tanta astrusita, seepndo me, persino gli Apostoli,
se si trovassero a dover discutere con questigedionuovo genere, avrebbero
bisogno di un secondo Spirito Sanf’.Innumerevoli, dice Erasmo, sono le
sottigliezze “circa le nozioni, le relazioni, lerfiealita, le quiddita, le ecceita, che
sfuggirebbero agli occhi di tutti, fatta ecceziatieun novello Linceo capace di
vedere nelle tenebre pitl profonde anche le cose@hsono in nessun luogd®

Vale la pena notare come Erasmo, in questo passorar alla metafora
della vista: lo stesso infatti fara Bruno, in forrdeversa ma con la medesima
finalita. Per Bruno il pedante sara “miope”, “ciécincapace di leggere tra le
righe, di vedere cosa si cela al di la della meran& esteriore del testo; Erasmo
scrive invece che solo un “novello Linceo” riusbbe ad estrarre tutte le
sottigliezze che i pedanti scovano fra le pagiridilde. Ma queste sottigliezze, in
realta “non sono in nessun luogo”, sono inconsisteirilevanti ai fini della vera
sapienza, per cui il risultato non cambia: pedaetgver entrambi gli autori,
significa non saper scorgere il simulacro dentrSikdno.

Tuttavia, nellElogio, oltre agli studiosi pedanti, neanche la piu ampia
categoria dei “sapienti” viene risparmiata dallagente critica dell’autore. Anzi,
poiché il sapiente €& colui che per eccellenza sitrappone al folle, ne viene
sottolineato piu volte il destino misero e infelieg@ un mondo che invece premia
e asseconda chi é avvolto dallo spensierato ahbrdetla Follia. In un mondo
del genere, i sapienti sono condannati ad unagrima e colma di tristezza,
isolata, fatta preda dello scherno e del dispreietia moltitudine:

32 |vi, pp. 86-87. Le questioni citate erano veraraarggetto di dibattito fra i teologi. Sulla
possibilita che Dio potesse o0 meno incarnarsi mdwnna, cfr. P AMBARDO, Sentenzgll, dist.
12, 5; che potesse farlo in un asino, cfr. C. HLLER, Some Medieval Elements and Structural
Unity in Erasmus’ The Praise of Folly, «Renaissance Quarterly», 27, 1974, pp. 499-511.
27 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LIII, p. 87.

%28 |bidem
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Invita a pranzo un sapiente: disturbera col su@mailenzio, o con le sue
noiose questioncelle. Invitalo alla danza: diresie balla come un
cammello. Portalo a uno spettacolo: bastera laespeessione a guastare
il divertimento alla gente e, come il saggio Catoeara costretto a
lasciare il teatro perché non puo spianare il tipigse per caso capitera
durante una conversazione sara come il lupo dallald. Se c’é da fare
un acquisto, un contratto, insomma qualcuna delse indispensabili alla
vita di ogni giorno, questo sapiente ti sembrerdexzo diegno, non un

uomo3?°

E ancora:

Immagina [...] un uomo che abbia consumato tuttdalzciullezza e
'adolescenza a istruirsi in mille modi, perden@oplarte migliore della
propria vita in veglie senza fine, in affanni edhe; che nemmeno in tutto
il resto della propria vita abbia mai gustato ulanse di piacere; sempre
parco, povero, triste, austero, inflessibile costesso, fastidioso e inviso
agli altri; pallido, macilento, cagionevole; invéiato e incanutito prima
del tempo, colto da morte prematura, anche se mparta, dopo tutto,
quando muore un uomo che non ha mai vissuto. Eoomégine perfetta
del sapienté®

Dopo aver letto questi passi € lecito chiedersi, Bainton, “che maschera
porta la Follia in questo momentd* Erasmo stesso, infatti, fu un instancabile
studioso, dedito anche a veglie notturne: 'amhéuiipica della Follia nel suo
disquisire, sembra qui essere all’apice. Forseprancitando Bainton, “Follia e
qui spensieratezza che nella sua cecita chiedestitbhoso qual bene verra fuori
da tutte le sue fatiché®? o forse, se pensiamo al delicato equilibrio clya liellia
e sapienza, potremmo anche opinare che qui Eraghoolizzi su coloro che,
smaniosi di vivere solo in conformita alla rettgicae, fuggono ogni opportunita
di allegria e divertimento. Chiuse in se stesseapaci di muoversi nel mondo

della gente comune, ostili agli altri e, in ultinaaalisi, detestabili, le persone

329 |vi, XXV, pp. 38-39.

330 |vi, XXXVII, p. 57.

%1R. H. BAINTON, op. cit, p. 92.
%32 bidem
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siffatte, che avrebbero invece tanto da insegnaeltano del tutto inutili per la
societd?

L’ Elogio della follianon e quindi solo una critica contro chi, come nel
caso dei tiranni e dei chierici opportunisti e sangri, si abbandona
smoderatamente alle passioni: anche imprigionagia rrazionalita pud essere
ugualmente dannoso. Un giusto equilibrio sarebbmiffliore soluzione, tanto

per il singolo quanto per la comunits.

IV.4. Teatralita e rovesciamento:Glandelaio

Sebbene pubblicato a Parigi nel 1582 Ciéndelaio fu probabilmente
composto da Bruno subito dopo la fuga da Napoli, 1&76: proprio nel
“Candelaio di carne ed ossa”, contro cui egli iseeinella dedica dell'opera e sul
guale é convinto di potersi un giorno vendicaré it sott’'un mantello, sotto un
altro, si non in questa, in un’altra vita%, & infatti ravvisabile quel confratello di
San Domenico Maggiore che lo aveva denunciato geatttsa fuggire, rivelando
al priore che egli possedeva i testi con gli scadiiasmiani, proibiti
dall'Inquisizione®*®

Ai fini della nostra ricerca, e interessante notargrimo luogo che |l
Candelaio sia scritto sotto forma di commedia teatrale: tpeselta stilistica
deve farci riflettere sul fatto che la propensioreso il teatro era un tratto
caratteristico della personalita del Nolano. Noncaso Ciliberto, nella sua

biografia di Bruno intitolata proprit teatro della vita scrive che:

333 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXV, p. 39: “A tal segno [il sapiente] &
incapace di rendersi utile a se stesso, alla pairguoi, perché inesperto delle faccende usuali e
perché tanto lontano dal giudizio corrente e datlesuetudini accettate”.

34 Cr. ivi, XXX, p. 45, dove Erasmo tratta del sayiestoico, cioé colui che aspira a seguire
esclusivamente la razionalita in ogni occasionéd ‘e distingue il savio dal pazzo é che questi
si fa guidare dalle passioni, mentre il primo haguéda la ragione. Perciod gli stoici spogliano il
sapiente di tutte le passioni come fossero dellatti@ Tuttavia questi elementi emotivi, non solo
assolvono la funzione di guide per chi si affrettaso il porto della sapienza, ma nell’'esercizio
della virtd vengono sempre in aiuto spronandoreatindo, come forze che esortano al bene”.
335 G. BRUNO, Candelaig cit., p. 22.

336 Cfr. M. QLIBERTO, |l teatro della vitg cit., p. 66.
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Bruno era, egli per primo, un attore, capace diaez sia toni comici che toni
tragici; né questo dato dellla sua personalitair@edticato, o offuscato, se si
vogliono comprendere i suoi atteggiamenti che, analisi superficiale,

possono apparire non razionali, a cominciare dal somportamento in
carcere che fu, in certo modo, una lunga rappragemte teatrale, oscillante
tra collera, burla, stizzg’

Per questo motivo si pud dire che Glandelaio € “il vero archetipo
dell’opusbruniano, il sottosuolo da cui esso germina in onoostante’®*® anche
nella produzione successiva del Nolano, infattiraisao presenti numerosi
elementi riconducibili alla sfera del teaffB.Inoltre, in questo test8? si esprime
quella inscindibilita fra vita e teatro che cara#iea I'intera esperienza filosofica e
autobiografica di Bruno. Se, ancora citando Cilibefper Calderon de la Barca
«la vida es suefio», e pud avere un esito positijpger Bruno la vita € teatro —
comico o tragico, ma teatro —; ed essa € il crudgjao della pazzia**

Cio che viene messo in scena nell'opera, infatfpr@prio quel mondo
“senza ordine, caotico, dominato dalla asimmetidicale di essere e apparire,
dal rovesciamento assoluto di ogni valot&'che Bruno ebbe modo di conoscere
in prima persona durante gli anni napoletani. &itdr in tutto e per tutto, di un
mondo rovesciato, dove non c’e relazione tra \artuerito, dove la sete di denaro
e il solo motore delle azioni umane, dove gli déisinteressano completamente
dei mortali. Si tratta, ancora, di un mondo doninda inganni e falsita, dove si
susseguono senza sosta truffe, trappole e raggirmondo in cui non esistono
principi morali. Ogni personaggio € mosso esclusism@ie dal suo interesse

privato, e la sola legge ammissibile & quella deff@rte o del piu furbo.

%37 vi, p. 62. Sulla “teatralitd” del comportamentioBtuno in carcere, cfr. ivi, pp. 461-529.

338 |vi, pp. 62-63.

339 Tali elementi sono stati indagati soprattutto inMLIBERTO-N. TIRINNANZI, I dialogo
recitato. Per una nuova edizione del Bruno volg#&ieenze, Olschki, 2002, dove si insiste sul
fatto che, per esprimere al massimo il potenziglistco dell’opera bruniana, essa richiederebbe
una lettura ad alta voce, soprattutto per quagtsarda i testi in volgare.

30 sullimmagine del “teatro del mondo” n€landelaig cfr. A. L. RULIAFITO BLEUEL, Comica
pazzia. Vicisssitudine e destini umani 6aindelaiadi Giordano Brung Firenze, Olschki, 2007,
soprattutto le pp. 105-179.

%1 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., pp. 64-65.

%2 vi, p. 85.
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All'interno di questa cornice spietatamente disilul'intento di Bruno e
quello di compiere un atto di triplice smascheratoeil primo bersaglio € la
poesia amorosa di ispirazione petrarchista, a pitpodella quale l'autore
dimostrera che le parole raffinate e melodiose bahsolo fine di edulcorare un
impulso carnale, puramente animalesco; il secondo $e fandonie riguardo la
possibilita di arricchirsi attraverso il potere ldgthimia; il terzo é la pedanteria
dei latinisti, la cui erudizione ostentata nas@taltotale incapacita di muoversi
nel mondo e di capirne le dinamiche. Tali bersaglanno rappresentati, nella
commedia, rispettivamente dalle figure di Bonifa®Bartolomeo e Manfurio.

Lo strumento utilizzato da Bruno per smascheraigodrisia annidata
nelle tre situazioni & principalmente la demistiimne del linguaggio utilizzato
dai personaggi*® proprio il linguaggio, infatti, & la maschera atemde fruibile,
alterandola allo stesso tempo, I'essenza proforele dose. NelCandelaig
attaccare un particolare punto di vista signifiéhguindi, per Bruno, attaccare in
primo luogo il linguaggio mediante cui tale puntd Wista viene espresso, a
maggior ragione se lo scopo € quello di mostrasa  trova (0 non si trova)
sotto gli strati della corazza esterigfé.

La grande attenzione rivolta al tema del linguaggonferisce al
Candelaioun posto di estremo interesse anche dal puntcstd ketterario. Come

scrive Barberi Squarotti, infatti:

All'origine dell'operazione di invenzione polemiadi livelli estremamente
vari di linguaggio sta, nelCandelaiQ una posizione che, con termine
moderno, si potrebbe chiamare di estrema avanguaalicoscienza, cioe,
della sostanziale incapacita conoscitiva del lingim scientifico, nell'lambito
della filosofia della natura, come della vanitauada, dell'insensatezza del

343 Cfr. G. BARBERI SQUAROTT, Introduzione in G. BRUNO, Candelaig cit., pp. 6-10.

%44 Questo principio vale anche al di fuori dei lind#lla commedia: non dobbiamo infatti
dimenticare che la possibilita di definire lingigaimente, e quindi di comunicare, la verita
nascosta delle cose € un’opzione da escluder&gnedbnte filosofico bruniano, come se le
parole, e tutte le lingue particolari in cui esssgono esprimersi, fossero “indumenti che
ricoprono un corpo che non pud mai essere vista sah nudita” (cfr. S. Bssl, Giordano Bruno

e le traduzionicit., p. 75). Sul tema del linguaggio come strotage insieme ostacolo, per
I'autentica comprensione delle cose, cfr. ivi, . Tome Bruno spiega in modo significativo nel
De magia naturaliragionando sulla molteplicita delle forme di aria e di linguaggio, la piu
efficace di esse € quella i cui caratteri rimanddinettamente alla realta cui si riferiscono,
mediante la forma [...]. Chi € in grado di usaresijucaratteri, come gli Egizi, puo sperimentare la
cosa direttamente presente, portando al massirloliNenergia del suo spirito”.
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formulario della critica amorosa di tradizione pethista, e, parallelamente,
dell'arida risoluzione in problemi di pura esattzrammaticale, in acutezze
di scuola, in giochi etimologici, in esclusivo faatismo, del linguaggio

tradizionalmente usato come tramite della pit geeculazione filosofica, o in
segno di aristocrazia separante non per un’autemkiitrina ma per la piu

inutile pedanterid®®

Andiamo ad analizzare l'opera piu da vicino. CheCihndelaio sia
un’'opera finalizzata allo sgretolamento delle appae che impediscono la
genuina comprensione delle cose, lo dimostra inhatz il sonetto introduttivo.
Gli “abbeverati nel Fonte Caballino”, sono infattipoeti, nello specifico i
petrarchisti, a cui la commedia stessa si rivofygplicandoli di comporre una
degna ode di apertura, senza la quale essa siefdrginuda e impresentabile:
“Piango, chiedo, mendico un epigramma, / un sonetto encomio, un inno,
un’oda / che mi sii posta in poppa over in protfa”.

Le formalita retoriche, qui rapppresentate dallhrisadei poeti di aprire
sempre le loro opere con un forbito proemio, satenute la necessaria “veste”
grazie alla quale il contenuto puo considerarsbflele apprezzabile: il risultato &
che i poeti tessono tele e tele di parole, incuradla loro sensatezza,
preoccupandosi esclusiavamente della forma e dmiosul contenuto, se fosse
privo di una presentazione formale siffatta, saeelsecondo la mentalita comune,
analogo ad un corpo senza vestiti: “Eime ch’in dandar vestito bramo, / Oimé
ch’i men vo nudo com’un Bia*’

Assai rilevante, ai fini della nostra ricerca, €atto che i bersagli della
critica bruniana sono messi in relazione, G@ahdelaiq ad altrettanti esempi di
follia: quella dellinnamorato Bonifacio, quellaltiavido Bartolomeo e quella del
pedante Manfurio. In tutti e tre i casi la follia manifesta come desiderio
accecante e totalizzante, che preclude ai persotagmpssibilita di distogliere
I'attenzione dall’'oggetto delle loro brame. Comeise Ciliberto a proposito di

quest’'opera, “sull'importanza di Erasmo c’é pocoadgiungere, tanto e visibile

345 G, BARBERI SQUAROTT, Introduzione cit., p. 7.

%8 G, BRUNO, Candelaig cit., p. 19.

%7 |bidem Biante era uno dei sette sapienti dell'anticacireche secondo la tradizione andava in
giro nudo dicendo di portare con sé tutto se stesso
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in ogni riga del testo: senza dldagiae I'Elogio della follig il Candelaig che &
una commedia sulle varie specie di pazzia [...]reldabe letteralmente
incomprensibile®*® E la follia a determinare quali siano le priod&i personaggi

e a giustificare la liceitd dei loschi mezzi utii per conseguirl&® Non
esistono altri valori; la ragione, recuperata éaztata esclusivamente come mero
strumento calcolatore, € del tutto inerme di fraadta forza incalzante della follia.
Un concetto simile € espresso, non a caso, anche ipasso delElogio di

Erasmo:

Quanto valga la ragione contro queste due accavitersarie [l'ira e la
concupiscenzal, ce lo dice a sufficienza la cordabituale degli uomini: la
ragione puo solo protestare, e lo fa fino a peidaneoce, enunciando principi
morali; ma quelle, rivoltandosi alla loro regina,dubissano di grida odiose,
finché essa, prostrata, cede spontaneamente dintiiasi vinte'>°

Una differenza che possiamo riscontrare fra queasso e ilCandelaioe
che, nell’opera di Bruno, la ragione non “protest@anche: essa si €, ormai, gia
dichiarata vinta.

Un altro dei, comunque, moltissimi punti di diffaga rispetto alElogio e
che mentre nell’opera erasmiana la follia & vistehe come uno strumento, in un
certo senso, “vantaggioso” per chi lo possi€dael Candelaioi tre personaggi
folli sono invece i piu vulnerabili, in quanto pessiti dal “dio che toglie il
cervello” 32 vittime perfette di chi vorra approfittarsi di tor“Voglio partirmi di
qua, per trovar piu comodo luoco, dove io possadee la decima di questo
presente: ché, in fine, bisogna ch’ancor io sidepgye de’ frutti della pazzia di

1 353

costui”;””® sentenzia Lucia dopo aver letto la lettera d’ansoréta da Bonifacio a

Vittoria. E Vittoria stessa, presa coscienza dpfartunita che le si presenta,

%8 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 80.

#9noltre, come sottolinea D’Ascia, le trovate mégazhe deCandelaiosono vicine alle
“«novelle» di furti geniali” raccontate in alcuneidCollogquiaerasmiani, come nefxorcismus
sive spectrumo nelConvivium fabulosunCfr. L. D’ASCIA, Fra piacevolezza letteraria e riforma
religiosa, cit., p. 263.

350 ERasMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XVI, p. 28.

%1 cfr., ad esempio, ivi, IV, p. 12: “Tutti mi fanrda corte e riconoscono di buon grado i miei
benefizi”; ivi, V, p. 13: “Sono come mi vedete, djiaatentica dispensatrice di beni [...]".

%52 Cfr. G. BRUNO, Candelaig cit., p. 41.

33 vi, p. 46.
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commenta: “Benché costui abbia poco cervello e rmaleena, ha pero la buona
borsa: del primo suo danno, del secondo mal noccate, del terzo se ne de’ far
conto. | savii vivono per i pazzi ed i pazzi peaiii”.®*

Il solo motore in grado di muovere i personaggiopgortunismo: “Or,
che dunque sara di Bonifacio, che, come non siageero uomini al mondo,
pensa d’essere amato per gli belli occhi suoi? ¥edgeanto puo la pazzia! Questa
sera intendera che si possan far contanti; quesdaspero che vedra 'effetto della
sua incantazione®®

E se la situazione in questo mondo e cosi cinidisiacantata, non si puo
sperare che essa migliori dopo la morte. La pdgsiliii una redenzione divina é
esclusa, cosi come non vi € nessun tipo di mosdiigiosa, che possa salvare gli
uomini dallo stato di totale abbandono in cui vecs&°® come afferma il pittore
Gioan Bernardo gli déi “non vogliono esser vedii ¢ quello che si fan vedere;
non vogliono esser temuti piu di quello che si famere; non vogliono esser
conosciuti pitl di quel che si fan conoscet¥”.

Sulla scena frenetica e disillusa déhndelaiq quindi, la logica del
rovesciamento sembra raggiungere la sua manifestaziiu tragica ed evidente.
Questa si concretizza anche per quanto riguandgjlorto fra virtu e merito, che
anziché essere cieco e casuale, come ci si agidtéeim un mondo abbandonato
da Dio e dalle leggi, e, invece, proprio capovoltgoersonaggi ci mostrano

ripetutamente che, quanto minore € la virtu, tanigliori sono le riuscite delle

4 vi, p. 64.

35 vi, p. 93.

%36 Cfr. M. QLIBERTO, Il teatro della vita cit., pp. 37-50. Come sottolinea Ciliberto, ihimento

di abbandono da parte di Dio, che “pud, ma nopdaebbe fare, ma resta interte”, era
probabilmente per Bruno motivo di grande sofferespprattutto dopo essersi avvicinato tanto
entusiasticamente, negli anni giovanili, al “cregtatrismo” di matrice erasmiana. Cfr. ivi, p. 41:
“Dio «tradisce», abbandonandolo a se stesso, idmahe dovrebbe «governare»”.

%7 G. BRUNO, Candelaig cit., p. 130. Gli déi stanno in disparte, disiesandosi delle vicende
umane; ritroviamo in questa battuta un’eco deflassione di Alberti, che in una delle sue
Intercenalesscrive: “Siete proprio pazzi se credete che lgéreqsarole e le vostre suppliche
possano indurli [gli déi] ad agire diversamentegdanto prevede il corso degli eventi! Considera
poi che sarebbe una forma di schiavitu del tutteaorosa se gli déi modificassero le loro
decisioni in funzione delle vostre aspettative ievdstri desideri. [...] Hanno insomma troppo da
fare per aver tempo di prestare ascolto alle inmewadi suppliche degli uomini, che sono frivole e
decisamente sciocche”, in L. BLEERTI, Religio, in IDEM, Intercenalesa cura di F. Bacchelli e

L. D’'Ascia, Bologna, Pendragon, 2003, pp. 29-31.
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azioni intraprese, e viceversa: la fortuna terrerenditricé®® tanto quanto il Dio
trascendente e, come spiega nell’Atto quinto GiBannardo ad Ascanio, “fa
onorato chi nol merita, da buon campo a chi nolisambuon orto a chi nol
pianta, molti scudi a chi non li sa spendere, miggti a chi non puo allevarli,
buon appetito a chi non ha che mangiare, biscati aon ha denti®>°

Altrettanto significativa, a questo proposito, &laa la battuta di Barra: “E
gran cosa il mondo. Altri sempre fanno errori e faano la penitenza, per quel
che si vede; altri la hanno dopo molti errori; ialtr accappano nel primo; altri
ancor non han peccato, che ne portano la penasaffriscono senza peccato;
altri la portano per gli peccati altrui®

Ma oltre alla scissione fra avere e meritare, dtic® mondo rovesciato del
Candelaioe dominato anche da quella fra essere e appproprio il tema della
maschera €, infatti, centrale nell'opera e ricassai spesso, implicitamente o
esplicitamente. La maggior parte degli inganni siheerificano avvengono grazie
ai camuffamenti dei personaggi, che “si mascheram@enso letterale: i furfanti
si travestono da poliziotti, Bonifacio si travesi® Gioan Bernardo, Carubina da
Vittoria, dimostrando una capacita davvero camdleandi trasformazione. La
facilita con cui si realizza lo scambio di ruolitmtinea ancora una volta la
mancanza di autenticita dei personaggi, veri e rproprattini da teatro, fasulli

esattamente come le maschere che indossano:

Glo. BERNARDO: [...] Son mascherati di barba, anch’essi?
SCARAMURE: Tutti: che in vero questa mi par essere una c@anesra.
[...] Questi dui si conoscono tra loro, ma non saohe gli altri ancora
sono mascherati.

ASCANIO: Manca sol che madonna Carubina porti la sua neaat

A questo tema si ricollega l'importanza che, n@éca, €& data

all'opinione, alla stima, al giudizio. Quello cheonta, di nuovo, € solo

$8«Tytti gli errori che accadeno, son per questéufoa traditora”, in G. BUNO, Candelaig cit.,
p. 150.
*9|bidem Da notare & anche la risposta di Ascanio: “Edatze gli doni e grazie sien divisi, a fin
che I'uno abbi bisogno dell'altro, e, per consegaeiiuno ami I'altro. A chi & concesso il
meritare, sii negato I'avere; a chi & concesscefaysii negato il meritare”, in ivi, p. 151.
360| :
vi, p. 157.
%1 \vi, p. 154.
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I'apparenza: cio che € visibile e ritenuto verontne cido che non si vede € come
se non esistesse. “Onore € la buona opinione d¢heabbiano di noi: mentre
persevera questa, persevera I'onore”, spiega Gimanardo, “e non e quel che
noi siamo e quel che noi facciamo, che ne rendraino disonorati, ma si ben
quel che altri stimano, e pensano, di 6.

A questo proposito, Puliafito Bleuel scrive che:

Sulla superficie dell’alternante succedersi deierde umane apparenza e
opinione vengono assunte a criterio di verificagi@nla vicissitudine viene
rappresentata sotto I'aspetto caricaturale di stavento. Essa viene profilata
sub specie theatri nella sua espressione piu elementare, come
rappresentazione effimera del quotidiano. Se quiéisto & fatto di aspetti
ingannevoli e malfondati giudizi, la sua versiomersca e costruita sul loro
impietoso intreccio: una sorta di apoteosi dellagnza che trova nel gioco
dei travestimenti tipico del genere comico degm@aagosizione sul piano del
dilettevole. A ciascuno dei protagonisti e riseavatina formula di
travestimento distinta e caratteristi¢a.

IV.5. Al di la della finzione: lo smascheramentd @andelaio

Dopo aver sottolineato quanto contino le apparerelemondo crudo e
disilluso delCandelaig dobbiamo ora concentrarci su un elemento fondéatesn
della disamina svolta da Bruno in queste paginediAk delle maschere, delle
parole, degli inganni e dei sotterfugi € infattispiile individuare un criterio di
verita, unico, ma affidabile: si tratta del corpella sua piu elementare fisicita.

Nel Candelaiq il corpo € la sola cosa che non mente. Esso rende
manifeste non solo le primarie necessita, ma arglheautentici desideri.
Scaramure, ad esempio, si accorge del sentimemeator da Bonifacio per
Vittoria per il semplice fatto che glielo leggevalto: “Come io vedo”, dice, “voi
sete innamorato [...]. Come mi fa conoscere laradigionomia”>®* E in un altro
passo, e ancora ricorrendo alle dinamiche puramieitdogiche del corpo che

viene riconosciuto il sentimento amoroso:

%2 vi, p. 130.
%3 A, L. PULIAFITO BLEUEL, Comica pazziacit., pp. 131-132.
%4 G. BRUNO, Candelaig cit., p. 49.
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Molti sono de’ giorni che ti ho visto andar pensash astratto, attonito,
smarrito, - come credo ch’altri mi veggano, - saapgrofondi suspir dal
petto, co gli occhi molli [...]; ed ecco che piargplora, il cervello par che gli

sii in cimbalismale sonantibysdunque € innamorato, dunque qualche umore
flemmatico o colerico o sanguigno o melancolicoeh rs0 qual sii questo
umor cupidinesco, - gli & montato su la te&ta.

Lo scopo di Bruno e proprio quello di evidenziatecontrasto fra la
sublimita spirituale dellamore celebrato dai pethésti e la natura tutta
fisiologica dell'impeto animalesco provato da Bagib. E proprio cosi che si
attua la prima forma di quell'azione di smaschenaimentorno alla quale ruota

I'intera opera:

BONIFACIO: ...allora fui preso dall’amor di Carubina. Questiaparve tra
tutte I'altre belle bellissima; questa mi scalddesta m’'accese in fiamma
talmente, che mi bruggio di sorte, che son doveersta [...] Or, essendo
nel mio cor cessata quella flamma che I'ha tempiratesca, facilmente
fui questo aprile da un’altra flamma acceso.

BARTOLOMEO: In questo tempo s’innamor0 Petrarca, e gli asini,
anch’essi, cominciano a rizzar la coda.

BONIFACIO: [...] Allora, essendo io ito a spasso a Pusiligh gli sguardi
della s[ignora] Vittoria fui si profondamente saétt e tanto arso da’ suoi
lumi, e talmente legato da sue catene, che, oime...

BARTOLOMEO: Questo animale che chiamiamo amore, per il piniesu
assalir colui ch’ha poco da pensare e manco da feme eravate voi
andato a spassé’?

Un elemento da sottolineare a proprosito della raét@é che la
dimensione corporale occupa all'interno della comliaméruniana € il lessico:
'uso di termini ed espressioni oscene caratterizgaera dall'inizio alla fine,
tanto da conferirle quel tratto “grottesco”, di cdiscutera ampiamente
Bachtin®®’ nel quale non solo possiamo possiamo ritrovardetadenza a
scandire e misurare il tempo secondo l'alterna@scdmbiamenti fisiologici, ma
che soprattutto mira a dissacrare e a ridurre aimmitermini quelle cose
maggiormente ritenute degne d’'importanza e valtabbassamento”, dichiara

infatti Bachtin, “e il principio artistico fondamaaie [...] del realismo grottesco:

5 |vi, p. 39.
%% |vi, pp. 40-41.
367 Cfr. M. M. BACHTIN, op. cit, pp. 332-404.
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tutte le cose sacre e alte sono reinterpretatepismo del «basso» materiale
corporeo, 0 messe in correlazione e mescolate iall@magini di questo
«basso»*°®

Ciliberto scrive a questo proposito che:

Nel Candelaiq ristabilire un principio di giustizia in un monddbandonato
dagli dei per Bruno significa anzitutto riaffermaile“corpo” nella sua
dimensione elementare e originaria, cancellandwlrfiente, le finzioni
degli amanti, le filastrocche dei poeti, le chidech dei pedanti. Inganni,
lazzi, sberleffi, truffe, raggiri, trappole, tratigiella commedia hanno tutti
lo stesso obiettivo: riaffermare il primato del poy quale principio di verita
— il corpo della donna in carne e ossa contro lmagini senza vita degli
«abbeverati nel Fonte Caballinox; il corpo delleof@contro le insulsaggini

pedantesche di Manfurio; il corpo della realta oome fantasie alchemiche

di Bartolomeo™®°

Infatti una riduzione completa, estrema e disillesd’amore a puro
istinto animalesco non é cio che Bruno ha in mecgeto, egli si scaglia contro
la falsita della poesia troppo spirituale e altesmte, ma allo stesso tempo offre
un esempio di come sia possibile scrivere verserdid e sinceri, liberi dalle
maschere della convenzione e dell'ipocrisia: lonéla dedica dell’operdlla
Signora Morgana B.probabilmente una donna conosciuta a Napoli regfi
giovanili, con la quale l'autore dovette avere avuh rapporto molto intenso:
“Voi, coltivatrice del campo dell’animo mio, chegmb aver attrite le glebe della
sua durezza e assottigliatogli il stile, — accie hpolverosa nebbia sullevata dal
vento della leggerezza non offendesse gli occlyugisto e quello, — con acqua
divina, che dal fonte del vostro spirto deriva, bisaveraste I'intelletto®’°

Proprio la possibilita di riunire in un’unita sfattata, ma autentica, corpo
e spirito, toni bassi e toni alti, commedia e tdigee lo scopo ultimo del
Candelaio Non a caso, quindi, le pagine della dedica sanicchite da Bruno
con una delle sue piu belle definizioni della étigdine naturale, ovvero del
principio stesso grazie al quale innumerevoli vie® situazioni si susseguono

eternamente nell’'unica e infinita cornice dell’'umiso. La vicissitudine € infatti

8 |vi, p. 407.
%9 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 87.
370 G. BRUNO, Candelaig cit., p. 21.
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cid che sancisce la compresenza, in tempi e spaisd di infiniti aspetti, volti e

circostanze nel solo e onnicomprensivo “punto deitne”>"*

Il tempo tutto toglie e tutto da; ogni cosa si mumalla s’annichila; € un solo

che non puo mutarsi, un solo & eterno e puo pemeveternamente uno,
simile e medesmo. — Con questa filosofia I'animostaggrandisse, e me si
magnifica I'intelletto. Pero, qualunque sii il pordi questa sera ch’aspetto,
si la mutazione € vera, io che son ne la nottegtesjil giorno, e quei che

son nel giorno, aspettano la notte: tutto quel,ch’é cqua o lla, o vicino o

lungi, o adesso o poi, o presto o tardi.

Il costante tentativo di scorgere l'unita dietréealariegate sfaccettature
della Vita &€ sicuramente uno dei punti fondamerdella filosofia bruniana, che
nel Candelaio assume una concretezza che potremmo definireofioif’; ad
esempio, nell’Atto terzo, raccontando di una rigg@enuta in un’osteria, si dice

che:

Concorsero molti, de quali altri pigliandosi spaa#ia attristandosi, altri

piangendo altri ridendo, questi consigliando qusderando, altri facendo
un viso altri un altro, altri questo linguaggio aliri quello: era veder
insieme comedia e tragedia, e chi sonava a glata @ mortoro. Di sorte
che, chi volesse vedere come sta fatto il mondoehi® desiderare
d’esservi stato presertg.

Proprio la riflessione sulla vicissitudine puo atesffrirci I'occasione per

esaminare la seconda operazione di smascheramemtotta da Bruno, quella

a374

contro I'alchimia?’® Quest'ultima, infatti, € una pseudo-scienza cheamai far

credere che sia possibile intervenire nel cicloversale della natura in modo da

"1 |1peMm, De la causa, principio et upait., p. 295.

72| pem, Candelaig cit., p. 22.

373 vi, p. 82.

374 Cfr. F. DELL'OMODARME, Alchimia, in Giordano BrunoParole, concetti, immagintit., vol. I,
coll. 64-66. E interessante notare che Bruno caaeigon Erasmo la distanza dalle passioni
magico-alchemiche di derivazione neoplatonica.dddibquio erasmiandlcumistica ad
esempio, si racconta la storia di un impostoreatit@ndola I'ingenuo e “dottissimo” Balbino, e
che nell'infinita attesa dellaureo parto”, fa “@porare” tutto il denaro che I'altro investe
fiduciosamente nell'impresa. CfrRESMO DA ROTTERDAM, Colloquia, progetto editoriale e
introduzione di A. Prosperi, a cura di C. Asso,ifloy Einaudi, 2002, pp. 643-647. Come
sottolinea D’Ascia, nonostante i due personaggrarani possano essere considerati gli
antecedenti di Bartolomeo e Cencio, la satira esiiferismo alchemico € comunque molto piu
pronunciata in Bruno, poiché, al contrario dell’'uriséa, egli percepisce con piu vigore
'importanza di distinguere fra vera magia e votgempostura. Cfr. L. D'AcIA, Fra piacevolezza
letteraria e riforma religiosacit., p. 263.
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trasformare i metalli in oro. Bartolomeo, che sogndiventare ricchissimo grazie
alle pozioni vendute dal truffatore Cencio, celeboai I'importanza dei metalli
nel mondo naturale: “Li metalli, come oro ed argersiono il fonte de ogni cosa:

questi, questi apportano parole, erbe, pietre, lamwa, seta, frutti, frumento, vino,

oglio; ed ogni cosa desiderabile della terra datjsecava™">

Bruno dimostrera invece che I'alchimia, del tuttieeliata ai principi della
vicissitudine, sussiste esclusivamente a causéawedita di denaro, tanto dei
venditori quanto dei compratori.

Come Bartolomeo stesso dichiara, infatti:

Di metalli dicono che il piu grave é I'oro: e tutta nulla cosa fa andar
'uomo piu sciolto, leggiero e isnello che quesfo.] L'uomo, senza
I'argento ed oro, € come uccello senza piume, bivdocvuol prendere, sel
prende, chi sel vuol mangiare, sel mangia: il queab, s’ha quelle, vola, e
se n’ha tante piu, tanto piu vola, e piu s’appiglisalto®’®

e377

La fissazione di Bartolomeo per l'alchimia €& tatahnte;'’ perche

totalizzante e in primo luogo il suo desiderio diichirsi. Questo personaggio
non ha cura di nient'altro, neanche di se stessmedamenta la moglie Marta in

un monologo:

Ecco costui, per essergli ficcato nel cervello peranza di far la pietra
filosofale, € dovenuto a tale che il suo fastididl @nangiare, la sua
inquietudine e il trovarsi a letto, la notte semgliepar lunga come a pultti
che hanno qualche abito nuovo da vestirsi. Ogra gtisda noia, ogni altro
tempo gli € amaro, e solo il suo paradiso e ladoen|...] Poco fa, per veder
che cosa facess’egli, ho posto I'occhio ad una deika porta, e I'ho veduto
assiso sopra la sedia, a modo di catedrante, coigamba distesa da cqua
ed un’altra distesa da lla, guardando gli traviladehtempiatura della

375 G. BRUNO, Candelaig cit., p. 71.

378 vi, p. 95. NelloSpaccio tuttavia, & contenuta una riflessione sull’ambigd effimero valore
della ricchezza, che ne “smaschera” anche in quasto, i punti deboli. A proposito di essa
Momo, che appunto & fra tutti il dio piu criticagsrva che: “in opinione sei buona, ma in verita
sei pil malvaggia; in apparenza sei cara, ma gi@®a sei vile; per fantasia sei utile, ma in
effetto sei perniciosissima”, in GRBNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 550.

377 Sulla follia di chi si dedica all'esercizio defieatiche alchemiche, cfr. RASMO DA

ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXXIX, pp. 60-61: “Molto vicini a costorani pare, sono
quelli che con arti nuove e arcane tentanto dfdrasare la natura degli elementi e cercano per
terra e per mare la quinta essenza. Si nutronoalsperanza cosi dolce da non tirarsi mai indietro
di fronte a spese o fatiche, e con mirabile spirit@ntivo ne pensano sempre qualcuna per
ingannarsi una volta di piu [...].”
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camera, a’ quali, dopo aver cennato tre volte aeotesta, disse: “Voi vi
impiastraro di stelle fatte di oro massiccié®.

A tanta ingenua e sciocca credulita si oppone iev&oan Bernardo, che
trovandosi faccia a faccia con Cencio, I'alchimigtgpostore, ne distrugge le
illusorie promesse apostrofandolo come segue: ‘Pées che, si tu sapessi far
oro, non venderesti la ricetta da far oro, ma asado faresti; e mentre fai oro per
un altro, per fargli vedere la esperienza, lo ftams te, a fin di non aver bisogno
di vendere il segreto®’ E infatti, ovviamente, Bartolomeo non vedra maivare
il suo portentos@ulvis Christj per il quale aveva versato a Cencio una grande
quantita di scudi.

Ma Cencio non € l'unico ciarlatano ad approfittateila credulita e della
follia dei piu ingenui: lo stesso fa il “mago” Saamuré, che vende incantesimi e
pozioni magiche promettendo esiti miracolosi. SsfpEone magica e alchimia si
pongono quindi sullo stesso piano: in entrambi Si gacompratori sperano di
ottenere attraverso queste arti un enorme podiedavece, nella commedia, il
potere scaturisce solo dalla pit 0 meno grandecdapdi ingannare il prossimo.
Per comprendere meglio questo punto, € interes&mainare i due seguenti
passi:

BONIFAcCIO: Or, poi ch’a la mal’ora non posso far che quéstditora m'ame,
0 che al meno mi remiri con un simulato amorevgigasdo d'occhio, chi sa,

forse quella che non han mossa le paroli di Boiofd@amor di Bonifacio, il
veder spasmare Bonifacio, potra esser forzata uestg occolta filosofid"

Bonifacio, pur consapevole del proprio aspetto dgyvale, spera di poter
conquistare Vittoria grazie ad un incantesimo. dw#, non e certo I'arte magica

che convincera la donna a stare al gioco:

VITTORIA: Quando mi credevo di guadagnar una dote co I'atiarostui,
sento dir che cerca d’affatturarmi, con l'averni@imata in cera. E potrebbe
giamai l'unita forza, fatta del profondo inferndpgta alla efficacia che si

378 G. BRUNO, Candelaig cit., pp. 55-56.

379 |vi, p. 52.

80 Cfr. ivi, p. 38: “Si dice che I'arte magica & dita importanza che contra natura fa ritornar gli
fiumi a dietro, fissar il mare, muggire i montiténar I'abisso”.

31 |vi, pp. 37-38.
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trova ne’ spirti de I'aria e I'acqui, far ch’io pss amar un che non e soggetto
amoroso? Si fusse il dio de I'amore istesso, ballanto si voglia, si sara egli
povero o ver, - ché tutto viene ad uno, - avaropégi morto di freddo; e tutto

il mondo agghiacciato per I¢f?

Non piu cortese e il trattamento riservato al péeldatinista Manfurio,
con il quale andiamo adesso ad analizzare la texzaltima, operazione di
smascheramento che Bruno porta avanti @&hdelaio Non appena Manfurio
comincia ad “altitonare”, viene subito notato daggaltri marioli e riconosciuto
come “pecora da pastur¥® finira derubato, picchiato, imprigionato e preso a
staffilate. Egli e goffo e stolido, il bersagliorfetto dei tiri mancini giocati dai

furfanti nei vicoli della citta:

CoRcovizzao: lo, per me, porto i danari cqui, sotto I'ascelladete.

MANFURIO: Ed io la mia giornea non la porto a la schenalrfianco, ma
sopra l'inguine, o ver sotto il pectine, posciasias fa in terra di ladri.

CoRrcovizzo. Domino Magister ben veggio che siete sapientissimo, e
non senza gran profitto avete studiato.

Il personaggio di Manfurio € considerato una deglle riuscite immagini
costruite da Bruno, un vero e proprio monumenta adlicola e sciocca solerzia
dei pedanti, attraverso cui I'autore esprime tutsmo disprezzo verso la categoria

dei falsi sapienti:

Glo. BERNARDO: Quello che voglio dir € questo: vorrei saperevdache vuol
dir: pedante.

MANFURIO: Lubentissimesoglio dirvelo, insegnarvelo, declararvelo, expmoy
propalarvelo palam farvelo, insinuarvelogt — particula coniunctiva in ultima
dictione apposita - enuclearvelo [...]. Pedante vuol dire qupede ante
utpote quiaave lo incesso prosequitivo, col quale fa andsamta gli erudiendi
puberi;vel per strictiorem arctioremque aethymologidde,perfectos- Dan,
dans - Te,thesauros®

Definizioni, queste ultime, alle quali Gioan Bembaroppone una sua

ironica interpretazione, volta a distruggere ldert dell’erudito:

382 |vi, p. 92.
33 |vi, p. 29.
%4 vi, p. 86.
385 |vi, pp. 78-79.
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Glo. BERNARDO: Eccovela: Pe pecorone, - Dan, da nulla, - Téat@asino®®

Ai fini della nostra ricerca, € interessante confave il personaggio di
Manfurio con i grammatici pedanti di cui si parlelliElogio della follig che ne
rappresentano sicuramente uno dei modelli ispirdtbrNel paragrafo XLIX
dell’Elogio, Erasmo descrive quei precettori che incarnano“gania piu
calamitosa, pill lugubre, pitl invisa agli d&® soddisfatti e appagati di loro stessi
“per non so quale convinzione di essere dei dditiNello stesso paragrafo si
parla di un tale che: “da oltre vent’anni si tort@esulla grammatica, ritenendo di
poter essere felice se vivra abbastanza da selmtin certezza come vadano
distinte le otto parti del discorso; finora nessuné dei Greci né dei latini c'é
riuscito pienamente. Di qui quasi un caso di guserano considera congiunzione
una locuzione avverbialé®’

E il Manfurio di Bruno, il ‘Magister artium moderator di pueruli, di teneri
unguicoli”3** dimostra di rispecchiare perfettamente il modedescritto da

Erasmo:

MANFURIO: Ma properiamo verso il domicilio, poscia che vogbltre
exercitarvi in que’ adverbii localmotu de locpad locum et per locunfd,
apud ante adversum vel adversusis, citra, contra erga, infra, in retro,
ante coram a tergq intus et extra[...] Questa lectione bisogreaepius
reiterarlaet in memorianmevocarlaiectio repetita placebit®?

Inoltre, lo stesso Manfurio cita espressamente para di Erasmo, nello
specifico gliAdagig quando dice: “Ne gli adagiani Erasmi, dico ne Elasmi
adagiani, — io sono allucinato! — voglio dire neeghsmiani Adagii, ve n’€ uno,
tra gli altri, il quale dice: & toga ad pallium”.*®®* D’Ascia motiva questo
richiamo osservando che nel tardo Cinquecento gidigsi si servivano

frequentemente degli strumenti didattici e mantialisofferti da Erasmo,

380 |vi, p. 79.

387 Cfr. M. QLIBERTO, La ruota del tempgeit., pp. 28-30.

388 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XLIX, p. 77.
39 |vi, p. 78.

390 |vi, XLIX, p. 79.

%91 G, BRUNO, Candelaig cit., p. 57.

%92|vi, p. 79.

393 vi, p. 106
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considerati una comoda alternativa per “abbrevianda al sapere classic6™ il
passo deCandelaiodimostra quindi che a quel tempo anche i lettgmatistolidi,
come Manfurio, solevano consultare I'umanista dit&dam®®® Ma oltre a questa
sicuramente valida spiegazione, € necessario is@&hoé il fatto che, per Bruno, la
battuta del pedante & anche e soprattutto un’aagoueti suggerire al lettore che
proprio Erasmo € una palese fonte dell’opera.

Per concludere, la prospettiva offerta dadndelaio nonché dal suo
modello ispiratore, Elogio, rivela la necessita e 'urgenza di imporre ufarma
della cultura, ma anche dei costumi e, in genedle coscienze: una vera e
propria renovatio che riporti in vita i valori distrutti e ristabiks gli equilibri
alterati. Un passo in avanti a tal proposito awwetome vedremo, nel®paccio
de la bestia trionfantedove si chiamera apertamente in causa la ne&edisit
restaurare un nesso di giustizia, e dove al momnagicomico dei personaggi
napoletani si sostituira quello del’Europa contemsmea, di cui Lutero e i

Riformati saranno i principali e bersagliati pratagsti.

94| D’Ascia, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiosait., p. 258.
395 Cfr. ivi, pp. 258-2509.
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CAPITOLO V
Ristabilire I'equilibrio:

dal mondo rovesciato allarenovatio mundi

V.1. Rovesciamento e vicissitudine nel®paccio de la bestia
trionfante

Ai fini della nostra ricerca e ora essenziale cotregci sul primo dialogo
morale di Bruno, pubblicato a Londra nel 1584, cioeSpaccio de la bestia
trionfante Se il Cantusrappresentava il tentativo di affrontare il probée della
crisi scrutandolo attraverso la lente della “baab@agia” e ilCandelaioquello di
mettere in scena il caotico spettacolo del roveserdo degli ordini del mondo,
adesso, con I8paccig Bruno arriva finalmente a presentare un suo progra di
riforma universale, drenovatio mundi nel quale la situazione contemporanea
viene inserita in un contesto filosofico-storicosa sul ciclico e infinito
ripetersi, nel tempo, di periodi di tenebra e dieludi decadenza e di rinascita.

Rispetto alle opere precedenti, nelle quali I'attene dell'autore era
dedicata soprattutto ai disastrosi effetti dellsicsulla civilta, nelloSpacciosi
assiste ad un cambio di prospettiva: all’origindledeonsiderazioni svolte in
quest’opera, infatti, si salda la convinzione cleemossibile risolvere i problemi
del momento presente solo intervenendo su cioidiedenerati, cioé sulla causa
che per prima ha gettato il mondo nell'oscuritasiCoome “dai cattivifrutti e
necessario risalire adllbero da cui essi sono prodoti® allo stesso modo, per
intraprendere un percorso di riforma efficace, é@ispensabile innanzitutto
riconoscere quale sia il seme nocivo che ha dawoaadla proliferazione del
male, per poi estirparlo alla radice.

3% M. CILIBERTO, La nascita dellocSpaccio»Bruno e Lutergin G. BRUNO, Spaccio de la bestia
trionfante Milano, BUR, 2015, p. 22.
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Il germe originario della decadenza dei costumieksdpere € da Bruno
identificato con la religione ebraico-cristiaffa:predicando una dottrina fondata
sulla superstizione fantastica e sul primato dgibiranza, quest’ultima ha reso i
popoli vittime di una vera e propria impostura,ttaimgannevole quanto dannosa
per lo sviluppo della vita civile. In particolaneell’ambito della complessa trama
storico-teologica del cristianesimo, nefpaccioBruno si scaglia principalmente
contro la Chiesa riformata, capeggiata da Luteadpevole soprattutto di aver
accolto e diffuso la dottrina dellastitia sola fide®®® la cui tragica conseguenza &
I'approvazione dell'ozio, della pedanteria e dgléssivita come atteggiamenti del
tutto ammissibili e legittimi.

A ci0 segue inevitabilmente un’altra grande noviigpetto alle opere
precedenti: fino ad ora Bruno aveva infatti cercateppur con difficolta, di
mantenere separate filosofia e religione, di t@ecun confine fra il campo della
verita e quello della legge. Adesso, invece, dgieésde conto che, se il cuore del
problema & contenuto nel cristianesimo, affrontarquestione religiosa €& cosi
necessario, e cosi urgente, da non poter piu tamernguardo: come scrive
Ciliberto, “se c’era una lezione che Bruno stesgeva tratto dall’'esperienza dei
primi tre dialoghi e dalle reazioni che avevanocgato, era questa: la «nova
filosofia» non avrebbe avuto un futuro se non avegfontato il problema della
religione” Nello Spaccig quindi, egli non pone piu barriere, andando oltre
quella delicata e pericolosa linea che i suoi asesergli avevano piu volte
intimato di attraversar®’ C'¢ un’incalzante motivazione etica e filosofica a
spingerlo a compiere questa scelta: “o si affroataj risolve, la questione della

religione — della buona religione da promuoverelladeattiva religione da

397 Cfr. E. SSAPPARONE Religione in Giordano BrunoParole, concetti, immagintit., vol. II,

coll. 1643-1648.

3% Secondo questa teoria, di derivazione agostinipaccato contamina I'uomo a tal punto che
nessuna opera, per quanto buona e caritatevolepet mai renderlo degno della salvezza. E Dio
che, con il suo giudizio imperscrutabile, ha giél&cin origine quali anime ascenderanno al regno
dei cieli: tale scelta € quindi del tutto indiffate al merito individuale, e il singolo puo solo
sperare di far parte dei predestinati, affidandadsiina fede sincera ed incondizionata.

399 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 246.

490 Cfr. ivi, pp. 242-249. Dopo la pubblicazione dildghi cosmologici, infatti, tanto nelle
universita inglesi quanto ai livelli piu alti delérte, circolavano voci che ritraevano Bruno come
un miscredente, un uomo senza Dio, “infedele”, “erhp “ateo”.
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abbattere — oppure non si esce dalla situazioneridi in cui 'umanita e
precipitata™® Portare alla luce quanto di fasullo e pericolose® melle promesse
della religione cristiana € il punto di partenz& ggramma filosofico condotto
da Bruno nelloSpaccio ed €, oltre a quelle realizzate r@hndelaig un’altra
grande opera di “smascheramento” che il filosofprepone di compiere, al fine
di riportare autenticita, giustizia ed equilibriel ficonvitto umano”.

Che lo Spacciosia un’opera finalizzata alla restaurazione degdini
alterati del mondo, primo fra tutti quello fra uora®io, dal quale dipendono tultti
gli altri, lo dimostra il fatto che la cornice, #e&eda Bruno per operare tale
“riforma della terra”, € la “riforma del cielo”: isommo Giove, prendendo
amaramente coscienza del fatto che le costellazielté volta celeste non sono
altro che turpi modelli di comportamenti viziosigalde di “spacciarle”, cioe di
estirparle dalle loro posizioni di rilievo sostihdole con le virtu, per le quali quei
luoghi erano stati originariamente istituiti, affé queste ultime possano tornare
a rischiarare la notte facendo da guida agli ueffrCosi, per fare solo qualche
esempio, all'Orsa Minore, col suo corteo di Falsif@gocrisia e Impostura, si
sostituisce la Verita, a Cefeo, accompagnato débki@a, dall'lgnoranza e dalla
Stolta Fede, succede la Sofia: €& attraverso questaagini che Bruno,
consapevole di vivere in un periodo caratterizzi#bradicale rovesciamento dei
valori, rappresenta I'urgenza di intervenire sicigho, ovvero su una terra, che ha
perso completamente i suoi antichi punti di rifezito.

Il paradigma del mondo rovesciato € quindi lo sfom cui loSpaccio
prende le mosse: la centralita del ruolo che esscagall'interno dell'opera é
testimoniata fin dalEpistola esplicatoriadove & contenuto un esplicito richiamo
alla figura del Sileno, declinata nella prospetévasmiana della contrapposizione

fra esteriorita e interiorita:

401 M. CILBERTO, Sulla religione nellsSpaccio, iFavole, metafore, storjeit., p. XX.

402 Cfr. G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 464: “vedrete al presente introdutto un
repentito Giove ch’avea colmo di tante bestie cditanti vizii il cielo, secondo la forma di
quarant’otto famose imagini; et ora consultar didiaquelli dal cielo, da la gloria e luogo
d’'esaltazione: destinandogli per il piu certe ragia terra; et in quelle medesime stanze facendo
succedere le gia tanto tempo bandite e tanto iradegnte disperse virtudi”.
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Cossi dumque lasciaremo la moltitudine ridersi,esrdre, burlare e
vagheggiarsi su la superficie de mimici, comicisttionici Sileni, sotto
gli quali sta ricoperto, ascoso e sicuro il testetia bontade e veritad&
come per il contrario si trovano piu che molti, cwto il severo ciglio,
volto sommesso, prolissa barba, e toga maestigiave, studiosamente a
danno universale conchiudeno l'ignoranza non més ale boriosa, e
non manco perniciosa che celebrata ribaldéfia.

L'influenza di Erasmo sulloSpaccio € quindi evidente: i Sileni alla
rovescia sono presenti anche qui, dove vengona gosttamente in relazione
con la crisi, poiché “a danno universale” promuavdignoranza invece che la
sapienza, I'ozio invece che la sollecitudine, ldgeerid® invece che lo studio
attento e proficuo.

Inoltre, ancora in linea con Erasmo, che ne@tlagia ricorda che
“opinioni capovolte generano un rovesciamento deaboli”;**° Bruno avverte in
primo luogo la necessita di sanare la discrepaa&$ et velpa, poiché ristabilire
I'equilibrio fra le parole e le cose ¢ il preludiel progetto di riforma universale
che proporra nelle pagine successive. Cosi, anamuthai che “in miei pensieri,
paroli e gesti non so, non ho, non pretendo altie sincerita, simplicita,
veritd”,**’ decide di rinunciare all'uso di metafore e di diopgnsi, ricercando per

prima cosa la corrispondenza chiara fra cio dstparla e i termini utilizzati:

Qua Giordan®® parla per volgare, nomina liberamente, dona ipgmonome
a chi la natura dona il proprio essere; non diggagnoso quel che fa degno
la natura; non cuopre quel ch’ella mostra apeti@roa il pane, pane; il vino,

403 Sj noti 'assonanza fra questo passo e una pagifaeadimmensp“Vi prego di soffermarvi su
queste cose, qualsiasi possa essere la prima sigregse non volete essere incolpati di ingiusto
giudizio): affinché colui che vi sembra farneticesappiate per lo meno per quali ragioni
farnetichi: eccellenti castagne si nascondono $atimsita dei ricci, sostanze assai preziosecsott
sileni”, in G. BRUNO, L'immenso e gli innumerevoln IDEM, Opere lating a cura di C. Monti,
Torino, UTET, 1980, I, II, p. 424.

%4 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., pp. 460-461.

%5 A differenza di quanto avveniva nelle opere preogid dove i pedanti erano personaggi
essenzialmente grotteschi e caricaturali, n@flaccioessi sono estremamente drammatici. A
questo proposito, lo sdegno di Bruno si rivolgeratiptto contro Lutero, che incitando a prestare
fede al senso letterale della Bibbia, invece ceapretarla e a “profondar ne’ sentimenti”,
rappresenta il pedante per eccellenza.

406 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1745.

407 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 461.

%8 Anche il fatto di presentarsi con il suo vero npimeece di nascondersi dietro la figura di
Teofilo come era avvenuto nei dialoghi precedeninserisce a pieno titolo nel programma di
smascheramento degli inganni e delle falsita cartitenelloSpaccio
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vino [...]. Ha gli miracoli per miracoli, le prodez e maraviglie, per prodezze
e maraviglie; la verita per verita, la dottrina jgettrina, la bonta e virtu per
bonta e virtl, le imposture per imposture, gli imgigper inganni [...1%°

Come sottolinea D’Ascia® questa dichiarazione & pressocché speculare

ad una pagina deFlogio della follia

In primo luogo, com’é noto, tutte le cose umaneguasa dei Sileni di
Alcibiade, hanno due facce affatto diverse. A tagre che sulla faccia
esteriore, come dicono, vedi la morte, mentre,usedi dentro, scopri la vita;
e viceversa, al posto della vita scopri la mortepasto del bello il brutto,
della ricchezza la miseria, dell'infamia la glorilla dottrina I'ignoranza, del

vigore la debolezza [...]: in breve, se apri ile@b, trovi di tutte le cose

I'opposto?**

Bruno, attraverso la tecnica del contrasto, basaltdostinata reiterazione
dell'identico”, contro “la continua permutazione | dprimo termine*'? che
caratterizza invece il passo di Erasmo, vuole neatafe energicamente lo spirito
di riforma e innovazione che anima &paccio il cui fine e proprio quello di
ristabilire gli equilibri alterati e le corrisponaze perdute.

In questa prospettiva, per Bruno, il ruolo dielsofo consiste quindi nel
porsi al di sopra del significato comune dei telipguiasi sempre corrotto dall’'uso
superficiale e strumentalizzato che ne fa la maltite, riuscendo a penetrare
“entro la midolla del sensd™® cioé a carpire cosa si trova al di 1a di essi,
riadattandoli poi di conseguenZ4.

Fin dall’Epistola esplicatoriae chiaro quale sia il bersaglio contro cui si
rivolge la critica del Nolano, ovvero la religiomdormata. Dobbiamo infatti
tenere presente che, a quell’equilibrio fra cospaeole, cosi come a quella
desiderata “sincerita, simplicita, veritd”, sarasgibile giungere solamente la

dove:

409 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., pp. 461-462.

419 D'AsclIa, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiasait., p. 264.

411 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXIX, p. 42.

42| D'AsclIa, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiasait., p. 264.

413 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 463.

44 Cfr. ivi, p. 462: “Facendo intendere a gli terieca noi non conviene I'essere (quali essi sono)
schiavi de certe e determinate voci e paroli: mmegp&zie de déi ne € lecito e siamo in libertéadi f
quelle servire a noi prendendole et accomodandntestio commodo e piacere”.
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[...] 'opre et effetti eroici non saran credututti de nessun valore e vani;
dove non é giudicata somma sapienza il credereasdinerezzione [...]; dove

la studiosa contemplazione non € pazzia; doveawalta possessione non
consiste I'onore; in atti di gola la splendidezra/la moltitudine de servi

qualumque sieno, la riputazione; nel meglio vestaalignita; nel piu avere,

la grandezza [..§°

Cio sara possibile, quindi, solamente in un orizedibero dai Sileni alla
rovescia, e soprattutto, libero dai principi e daglussi della cattiva religione dei
riformati. Bruno, in quanto Mercurio inviato dagléi**® ha proprio il compito di
annunciare I'imminente inveramento di tale orizegrdioe I'arrivo di una nuova
epoca di luce che, nel ciclo della vicissitudinévarsale, seguira necessariamente
le tenebre del momento storico contemporaneo. Qiteéwvb, infatti, se
relativizzato all'interno della cornice dell'unia infinito, altro non &€ che uno
degli innumerevoli e analoghi periodi di decadeahka si susseguono nel tempo,
ai quali si alternano altrettante fasi di rinaseitsplendore.

Non a caso, dunque, le prime pagine d8jacciosono costellate da una
serie di indicazioni astrologiche che segnalampvaksimo verificarsi di un evento
straordinario, di un mutamento cosmico di rilevarzaezionale. L'“anno del

W17

mondo™-" si sta concludendo, “il termine de gli o piu, omago a punto trentasei

mila anni (come & publicato) & prossintd®:inoltre, il sole sta entrando nel

415 |vi, p. 461.

18| a convinzione di essere un individuo eccezionadauto sulla Terra con una precisa missione
da svolgere, € un motivo abbastanza ricorrenta weltura del Rinascimento. Nel caso di Bruno
questa consapevolezza, fortemente radicata, eroreveroprio elemento costitutivo di tutta la sua
esperienza umana e intellettuale. Su questi tdmiVic CILIBERTO, |l teatro della vita cit., pp. 5-

12.

417 |_a teoria dell*anno grande del mondo” fu presémida Platone, iflimeo39d, come una
dottrina di origine egizia, che prevedeva per @puca una durata di 15.000 anni, divenuti poi
36.000 a seguito di successive rielaborazioni. GfflCATANORCHI, Anno grande del mondm
Giordano BrunoParole, concetti, immagincit., vol. I, coll. 117-118. Cfr. anche GRBNO, De

gli eroici furori, cit., p. 877: “La revoluzion dunque, ed anno geadel mondo, € quel spacio di
tempo in cui da abiti ed effetti diversissimi pdirgppositi mezzi e contrarii si ritorna al
medesimo; come veggiamo ne gli anni particolaral @uquello del sole, dove il principio d’'una
disposizione contraria € fine de I'altra, e il fidiequesta € il principio di quella”.

“18 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 485.
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decimo grado della Librd® avvenimento che preannuncia che la nuova epoca
sara illuminata dal segno della giustizia.

Tutto questo é indispensabile per rendersi conlia dentralita che nello
Spacciooccupa la vicissitudine, che, in un certo senso, gssere pensata come |l
filo conduttore di tutta I'opera. Non a caso, adseesi fa riferimento fin
dall’incipit, che recita: “Talché se ne li corpi, materia eteenon fusse la
mutazione, varietade e vicissitudine, nulla sarrebeveniente, nulla di buono,

niente delettevole*?

% La vicissitudine & tanto il presupposto stessoladel
possibilita dellaenovatiq quanto la necessaria chiave di lettura per inggape il
senso del “secolo infelice”, di quel mondo rovesgiache trova una
giustificazione solo se pensato come fase con@udivun processo ciclico e
dinamico, costantemenie fieri.***

Tale contesto vicissitudinale comprende al suamu@gni cosa esistente,
senza eccezioni: anche l'artefice stesso dellamidodel cielo, ovvero Giove,
lungi dall’esser dotato dellimmutabilita tipica ldéio cristiano, € inserito nella
ruota del tempo al pari di qualunque altro entedividuo, e cosi come questi
ultimi, risente del peso dell'invecchiamento. Ihgo ha un’azione deformante

tanto sugli uomini, quanto sugli dei, quanto seli@ del mondo:

Il tonante Giove, dopo che tanti anni ha tenuto glelane, s’é portato da
scapestrato, et € stato occupato ne I'armi e nangtiri: ora come domo dal
tempo, comincia a declinare da le lascivie e viziguelle condizioni che la
virilitade e gioventude apportan se€o.

419 Cfr. ivi, p. 488. Sulla relazione fra il segnolddlibra e la giustizia, cfr. ANGEGNQ La
sommersa nave della religione. Studio sulla polenaiaticristiana del BrunpNapoli, Bibliopolis,
1985, p. 34, che rimanda al commento di Cardafgualdripartitodi Tolomeo, in cui 'argomento
era stato ampiamente sviluppato.

420G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 481.

421 £ importantissimo specificare che, in tale ciclijgetersi di ecpirosi e palingenesi, non si
contempla assolutamente I'idea del ritorno delhitieo: nella filosofia di Bruno ogni composto,
ogni individuo, ogni destino & unico e irripetibilefr. ivi, p. 587: “Atteso che se pur aspettiamo
altra vita o altro modo di esser noi, non saralguastra, come de chi siamo al presente:
percioché questa, senza sperar giamai ritornqyatente passa”.

22 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 483.
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Giove, emblema del Fato e della giustizia assolugresenta ciascun di
noi”,**® non & diverso da un qualsiasi uomo che prenddéerst della necessita
di riformare se stesso e la sua vita. Il paraletisfra destino universale della
civilta e destino del singolo individuo e incredilbéente forte, nellSpaccio non
solo a causa del filo autobiografico che lega leenda personale di Bruno al
programma etico-politico che egli propone, ma stpit® perché € solo grazie
all'intervento di ogni singolo individuo che si cometizza la possibilita di una
riforma collettiva: come dichiara Giove, “doviamateriore et esteriormente
ripurgarci. Disponiamoci (dico) prima nel cielo cimellettualmente & dentro di
noi, e poi in questo sensibile che corporalmenpesenta a gli occhf?* Il padre
degli dei, infatti, riforma le costellazioni deletd perché, prima di tutto, ha deciso
di riformare se stesso: “Convertiamoci alla giuatizdalla quale essendo noi
allontanati, siamo allontanati da noi stessi diesamhe non siamo piu déi, non
siamo pill noi. Ritorniamo dumque a quella, se awgb ritornare a noi*?

La capacita del singolo di agire e di inserirsisictacendo, piu o0 meno
dignitosamente nel ciclo della vicissitudine, ocupn ruolo centrale nello
Spaccig poiché é proprio ristabilendo il corretto rappadirfa merito e premio, fra
colpa e castigo, fra azione e destino, che laigiaspuo tornare a splendere nel
mondo, contrariamente a quanto recitano i prindglia dottrina luterana, del
tutto indifferenti alla condotta tenuta dal singalkel corso della vit&°

Come scrive Ciliberto, nell8paccio

Premio e castigo non sono dunque «accidenti» forti@nto meno sono
«grazie» o «dannazioni» concesse prescindendoodehei gli uomini fanno;
addirittura prima che essi nascano e operino.la.piustizia, quando & vera

42 |vi, p. 469.

424 |vi, p. 508.

422 |vi, p. 507.

426 gyl valore del merito, contro la teoria luteraefialpredestinazione, aveva insistito Erasmo nel
De libero arbitrio (1524), che infatti & una delle fonti principadilid Spaccio “quando sento dire
che il merito umano é talmente nullo che tuttedere, anche quelle della gente per bene, non
sono altro che peccato; che la nostra volonta mdnnpilla di pit di quel che pud l'argilla nelle
mani del vasaio; che tutto cio che facciamo o \argb discende da una necessita assoluta, il mio
spirito prova numerose inquietudini”, irRESMO DA ROTTERDAM, |l libero arbitrio, a cura di R.
Jouvenal, Torino, Claudiana, 1973, IV, 3, p. 139.
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giustizia — e non fortuna o grazia «accidentalesa-giudicare sulla base del
merito di ciascund?’

Inoltre, & necessario sottolineare che, rispettoraligione tanto riformata
guanto, piu generalmente, cristiana, agli occhiBdino la giustizia non ha
assolutamente bisogno di una dimensione ultrat@rrper manifestarsi e
distribuire i suoi doni: essa giudica e ricompegBauomini per i loro meriti o
demeriti all'interno del ciclo, tutto naturale, BeVicissitudine?®

Quindi, e proprio attraverso laraxis la sollecitudine e I'operosita degli
individui che si annulla la piatta uguaglianza afettdal caso e dalla Fortuna cieca
e traditrice; forze, queste ultime, di cui il mondoirrimediabilmente vittima,
finché rimane privo di una religione e di una leggegrado di salvaguardare
I'equilibrio fra azioni e adeguate ricompense.

Vale la pena soffermarsi brevemente sulla Fortpeaché, cosi come é
presentata nell®paccio essa sembra proprio coincidere cornuktitia sola fide
luterana: “io che getto tutti nella medesima urelbladmutazione e moto”, afferma
la dea bendata, “sono equale a tultti, tutti equateneemiro, o non remiro alcuno
particulare piu che l'altro, vegno ad esser gisstia ancor ch’a tutti voi il
contrario appaia®?® Ogni uomo & preda dei capricci della Fortuna,iiesiti non
sono in nessun modo prevedibili; tuttavia, graziecansapevole e concreto
desiderio di imporsi attivamente nel ciclo vicigsiinale, piuttosto che di subirlo,
si puo creare un nesso di causa-effetto fra il fioopomportamento e la propria
sorte: “apprendi la Fortuna pe’capelli; affrettaagdo meglio ti pare il corso della

sua ruota: e quando ti sembra bene, figigli il dbicaccid non scorrd®°

42" M. CILIBERTO, Giordano Brungcit., p. 131.

428 | a giustizia, infatti, trova attuazione nel cidella vicissitudine attraverso la metempsicosi.
Cfr. ivi, p. 468: “Perd, come nell'umana specie giegho de molti in viso, volto, voci, gesti, affetti
sia un principio vitale, per cui in potenza di @iosa passata o di prossima futura mutazion di
corpo, sono stati 0 son per esser porci, cavallij,aaquile, o altro che mostrano; se per abito di
continenza, de studii, di contemplazione et altreidi e vizii non si cangiano e non si disponeno
altrimente”.

29 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., pp. 568-569.

430 |vi, p. 585.
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La renovatiQ avviata da Bruno nelloSpaccig coincide quindi
principalmente con la ricostituzione del concetiogdistizia: quest'ultima si
manifesta attraverso una corretta corrisponderanfrrito e destino individuale,
ma, per inverarsi, richiede a sua volta I'antericgstaurazione di un equilibrio
originario, fondante, indispensabile: quello freoDnatura e uomo, ovvero quel
delicato processo comunicativo che é la fonte dii @gra legge per il “convitto
umano”. Ecco perché la riforma della religione &iamportante, per Bruno: e
quest’ultima, infatti, che determina come debbdidarsi la relazione fra uomo e
Dio, che stabilisce i termini del dialogo fra quesiementi e che, quindi, ha
I'importantissimo compito di conservarne vivo eatmco I'equilibrio.

La descrizione del contrasto fra i rovinosi effetil cristianesimo e
l'attesa di una luminosa e imminente restaurazidele strutture comunicative
perdute €, nell®&paccio magistralmente affidata alle icastiche paroleLdehento
ermetico®** & proprio attraverso la ripresa di questo t&&taentrale soprattutto
nel terzo dialogo, che il paradigma del mondo roiae raggiunge una delle sue
rappresentazioni piu ricche di potenza espressiVmterno della filosofia
bruniana. llLamento infatti, € per Bruno tanto un richiamo all’antisapienza
egizia quanto una profetica promessaetiovatio attraverso di esso, egli sigilla
l'inserimento del “secolo infelice” all'interno dal dimensione vicissitudinale
della storia della civiltd, motivo per cui, cosinoe nei tempi antichi la luce
d’Egitto era stata barbaramente oscurata, adessoyeita concluso il dramma
apocalittico delmondus inversys“la giustizia donara fine a cotal macchia

433
o

richiamando il mondo all’antico volto™” e quella stessa luce tornera a splendere.

431 Cfr. F. DELL’OMODARME, Ermete Trismegistan Giordano Bruno. Parole, concetti, immagini
cit., vol. I, coll. 636-641. Per approfondimentii. A. J. FESTUGIERE La révelation d’'Hermés
TrismégisteParis, Les belles lettres, 2006.

432 Un punto importante da tenere presente & che Branaiporta integralmente, né traduce alla
lettera, ilLamento egli se ne serve per i suoi scopi, omettendale@con essi non ha attinenza o
che potrebbe confondere I'attenzione del lettoez.Un’analisi delle differenze fra il testo
originale e quello utilizzato da Bruno, cfr. MILBERTO, La ruota del tempgcit., pp. 154-199.

33 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 638.
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Il fatto che Bruno, cosi come era convinzione diéfunel Rinascimentt;
ritenga che la sapienza ermetica derivi dall’EgétonelloSpaccio un punto di
importanza capitale. Egli, infatti, vede propriollaereligione “naturale” degli
antichi egizi un modello ineguagliato di giustareffgua comunicazione fra uomo
e Dio. L'assenza di asimmetria fra societa e diginfra civilta e religione,
permetteva che uomini e déi fossero in costantéogba attraverso quegli
strumenti fondamentali che sono le leggi e la ma§idadendo il carattere
“religioso” della crisi, aver separato Dio e uomanzi, averli addirittura
contrapposti, € stata la vera colpa degli impos#ahtaico-cristiani, il seme
malefico che ha progressivamente condotto alla cwieta” del mondo e al
tracollo della civilta: i cristiani hanno sostitoita vera religione con superstizioni

fantastiche e oziose. Cosi, infatti, recita un pakdLamentoriportato da Bruno:

Tempo verra che apparira I'Egitto in vano esseatosteligioso cultore della
divinitade: perché la divinita remigrando al cielasciara I'Egitto deserto; e
guesta sedia de divinita rimarra vedova di ognigiehe, per essere
abandonata dalla presenza de gli déi, perché vesleta gente straniera e
barbara senza religione, pieta, legge e culto alcth Egitto Egitto, delle
religioni tue solamente rimarranno le favole [.*¥"

Analogamente, ampliando la prospettiva dalla paldiita del mondo
egizio ad un panorama piu generale, anche Giovgaimge, nella sua “orazione”,
ovvero nel suo personale “lamento”, i tempi in ¢aigiustizia divina era il

modello a cui si ispirava quella umana:

“34 Come sottolinea Yates, la riscoperta dei testiegicndurante il Rinascimento, tradotti da
Ficino intorno al 1460 e acclamati come depositadn’antichissima sapienza, in grado di dare
nuova luce all’eta dell'oro della magia, si basauain radicale errore cronologico. Si credeva
infatti che Ermete Trismegisto, sacerdote egizisadinfinata saggezza, la cui figura appariva
sospesa fra 'umano e il divino, avesse compostsop@lmente tali testi in un’epoca antichissima,
prima che nascesse la filosofia greca, forse mébge dei grandi patriarchi biblici. La figura di
questo grande maestro era stata addirittura idzattifcon il dio Toth, lo scriba degli déi egizi
protettore della sapienza, e appunto con Herm&eriturio greco. Tuttavia, studi filologici hanno
poi dimostrato che i testi in questione non fureomposti prima del 1l o 11l secolo d. C., per
mano di una molteplicita di autori sconosciuti, pabilmente greci, che avevano unito platonismo
e stoicismo con alcuni elementi ebraici e forsesipai. Cfr. F. A. YATES, Giordano Bruno e la
tradizione ermeticacit., pp. 14-15. Cfr. anche BExHRSEN The Myth of Egypt and Its Hieroglyphs
in European TraditionCopenhagen, Gad, 1961; BURRAN, The Egyptian Renaissance. The
Afterlife of Ancient Egypt in Early Modern Italg€hicago, The University of Chicago Press, 2007.
35 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 637.
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La dove io avevo nobilissimi oracoli, fani et aitara, essendono quelli gitati
per terra et indegnissimamente profanati, in l@azo han drizzate are e statue
a certi ch’'io mi vergogno nominare, perché son pegde li nostri satiri e
fauni et altri semebestie [...]. Le leggi, statwtilti, sacrificii e ceremonie,
ch’io gia per li miei Mercurii ho donate, ordinatipmandati et instituiti, son
cassi et annullati; et in vece loro si trovano ie gporche et indegnissime
poltronarie che possa giamai questa cieca altriniemgiere: a fine che come
per noi gli omini doventavano eroi, adesso dovegrmeygio che bestf&®

Spezzando il filo che sostiene I'equilibrio fra uom® Dio si crea il caos, la
cui piu evidente manifestazione € proprio il toted@esciamento dei valori. La
profezia ermetica descrive cosi, infatti, lo scandel trionfo dell’'oscurita sulla

luce d’Egitto:

Le tenebre si preponeranno alla luce, la morte gaidicata piu utile che la
vita, nessuno alzara gli occhi al cielo, il relighosara stimato insano, I'empio
sara giudicato prudente, il furioso forte, il pessibuono. [...] Soli angeli

perniciosi rimarranno, li quali meschiati con gtimini forzaranno gli miseri

allaudacia di ogni male, come fosse giustizia, altio materia a guerre,
rapine, frodi, e tutte altre cose contrarie allam@ne giustizia naturale: e
questa sara la vecchiaia et il disordine e laigi@he del mond4®’

E proprio nellimmagine degli “angeli perniciosiegli angeli nocentgs
che Bruno colloca Lutero e i riformati: rappreseta il punto piu basso delle
tenebre del cristianesimo, essi compiono e condadlociclo della decadenZ&®
preannunciando lI'avvento dell’Apocalisse; a questguira laenovatiq il ritorno
all'antica religione e alla “giovinezza” del mondmel quadro dell’'eterna
vicissitudine universale.

Identificare i riformati con glangeli nocentescon “il morbo, la peste et la
lepra®®® del “secolo infelice”, fa parte di quella necessamzione di
smascheramento degli inganni della religione enti che Bruno si pone |l
compito di svolgere nell&paccio Su questo punto dobbiamo adesso insistere:

Bruno ribadisce infatti che dietro ai principi gelottrina riformata, cosi come li

43 |vi, pp. 492-493.

37 |vi, p. 638.

438 Cfr. ivi, p. 519: “Questa pestilenza per essesaagdolenta e contra ogni legge e natura, certo
non potra molto durare: come possete accorger¥iaoho coloro il lor destino o fato
nemicissimo, perché mai crebbe il numero di qusstion a far piu numerosa ruina”.

439 |vi, p. 512.
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presenta Lutero neDe servo arbitrio (1525), si nascondono degli effetti
rovinosissimi per la collettivitd, che devono esse piu presto rigettati e
sostituiti con una religione in grado di favoriee“tivile conversazione”.
Innanzitutto, se nell’essere giudicati da Dio eiffiedente aver agito bene
o male, cio significa che la morale perde ogni mwtii esistere, o0 comunque di
essere rispettata. Nell'ottica della religione psténte, infatti, non ha alcun senso
condurre una vita onesta, o obbedire a quella lepggdo stesso Dio ha proferito.
Su questi temi, Bruno si trova pienamente in aczardn Erasmo, che né&e

libero arbitrio, in aperta polemica con Lutero, aveva scritto:

D’altra parte sostenere che Dio ha oberato 'uofmoalmassa di precetti che
non gli servono che a maggiormente odiare Dio eskres punito piu
pesantemente, non & forse concepire un Dio piteteudkl famoso Dionigi,
tiranno di Sicilia?*°

Il Dio dei luterani sembra quindi imporre i suoincandamenti “come per
burla, cioe, per far conoscere a gli uomini chedglisanno comandare quello che
loro non possono mettere in esecuziof{é”.

Allo stesso modo di Erasmo, Bruno vuole porre ¢atione sull’assurdita
e la pericolosita di un principio religioso siffattia praxis come abbiamo visto, e
una delle colonne portanti di tutto il programma rdorma delineato nello
Spaccig perché é cio che, concretamente, lo rende ptessiér questo motivo,
ogni principio, o legge, che invita all'inoperosif& quale appunto laistitia sola

fide, deve essere fermamente respinto:

Ben ha disposto et ordinatogli Giove, perché owedrega dal cielo o che esca
da la terra, non deve esser approvata né accqtiatt instituzione o legge
che non apporta la utilita e commodita che ne anaghattimo fine: del qual
maggiore non possiamo comprendere che quello dhente indirizza gli
animi e riforma gli ingegni, che da quelli si pre@dno frutti utili e necessari
alla conversazione umafi§.

440 ERASMO DA ROTTERDAM, Il libero arbitrio, cit., IV, 14, p. 153.

441 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 544.

442 Cfr. ivi, p. 611: “voglio che s'impiomba I'ira ddeéi contra que’negociosi 0zii, ch’hanno
messo il mondo in maggior molestie e travagli cla¢ awesse potuto mettere negocio alcuno”.
43 |vi, pp. 539-540.
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Al contrario, per essere buona, una legge deveokinam e promuovere la
vita associata, non la passivita e il lassismo. Unana legge deve avere una

finalita pratica ben precisa:

Appresso gli ha ordinato et imposto che massimagnesitse e vegna rigorosa
circa le cose alle quali da principio e prima enpipal causa € stata ordinata:
cioe circa quel tanto ch’appartiene alla communideali uomini, alla civile
conversazione; a fine che gli potenti siano sustelaugl'impotenti, gli deboli
non sieno oppressi da gli piu forti, sieno depggti tiranni, ordinati e
confirmati gli giusti governatori e regi, sieno fae le republiche, la violenza
non inculche la raggione, l'ignoranza non dispreglgi dottrina, li poveri
sieno agiutati da’ ricchi, le virtudi e studii utd necessarii al commune sieno
promossi, avanzati e mantenuti: sieno esaltati raunerati coloro che
profittaranno in quelli; e gli desidiosi, avari eoprietarii sieno spreggiati e
tenuti a vile?**

Questo deve essere lo scopo della legge, quesid & aui “da prima e
principal causa € stata ordinata”. Si tratta, sedmdbio, di una pagina
straordinaria, che conferma quantdSieaccio in maniera piu evidente rispetto ad
altre opere, nasca “da un sentimento di amore vérsoondo e verso gli
uomini”:**® il contrasto, chiaro ed esplicito, con la stelilitelle proposte luterane
non potrebbe essere piu forte, né piu manifest@ilnquesto passo puo servire
da esempio per illustrare come, nella filosofieBdino, lapars destruengon e
mai fine a se stessa, anche quando I'obiettivoo@rfr quello di smascherare e
demolire: dopo aver raso al suolo la legge pitugrite della dottrina luterana,
infatti, Bruno sta gia saggiando gli elementi dositvi di un modello di religione
alternativo, in grado di dare vita a leggi buor@@duttive.

A questo proposito, un punto importante da sotéalie € proprio che, nel
parlare di tematiche religiose, a Bruno non intemas tanto le questioni
teologiche in quanto tali: cosi come é opportunon‘giudicar I'arbore da belle
frondi, ma da buoni frutti**® allo stesso modo la qualita di una religione, cosi
come di una legge, va misurata osservando comergssirisce sulla societa, e

guali miglioramenti riesce ad apportare al “corvitinano”; partendo sempre dal

444 |vi, pp. 538-539.
445 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 255.
4% G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 541.
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presupposto, fondamentale, che nessuno Stato pussiStere senza legge e
religione”**’

Al fine di tracciare le linee caratteristiche di nnovo modello religioso,
'esempio di magnifica virtu al quale Bruno guard@sa con nostalgia e
ammirazione € rappresentato dal popolo Romanola slah religione “civile”: i
romani, infatti, facevano del compimento di gestaahe il punto di forza per lo
sviluppo della civilta. Bruno sa bene che e propnidale eroica religione che
risiede la grandezza di quel popolo, cosi comeogrpr sulla base di essa che si
pud garantire la coesione fra gli uomini. In questgli segue la lezione del

Machiavelli deiDiscorsi sopra la prima deca di Tito Livio

Pensando dunque donde possa nascere che in ceregii antichi i popoli
fossero piu amatori della liberta che in quesBdarnasca da quella medesima
cagione che fa ora gli uomini manco forti, la quadedo sia la diversita della
educazione nostra dall’antica, fondata dalla diterdi religione nostra dalla

antica?*®

E ancora:

La religione antica, oltre a di questo, non bezdifa se non uomini pieni di
mondana gloria, come erano capitani di esercitiigcypi di republiche. La

nostra religione ha glorificato piu gli uomini um@ contemplativi che gl

attivi. Ha dipoi posto il sommo bene nella umilsdjezione e nel dispreggio
delle cose umane; quell’altra lo poneva nella geamd dello animo, nella
fortezza del corpo e in tutte le altre cose afara gli uomini fortissimf**°

Sulla scia di Machiavelli, quindi, Bruno individulla ricerca della gloria

terrend un elemento fondamentale al fine di realizzarer®pgrandiose e

“47vi, p. 540. Si tratta di un punto chiave dellagofia bruniana e del programma etico che essa
propone: la religione € un elemento imprescindipée la societa, tanto che nel riformare le
costelllazioni, mentre “I'lniqua Impietade ed insafsteismo vanno in precipizio”, Giove mantiene
in cielo I'Altare, che rappresenta la “Religionelae‘Fede”. Cfr. ivi, pp. 474-479. E da notare,
comunqgue, il triste fatto che, nonostante la magsigresenza nell§pacciodi affermazioni di
questo tipo, Bruno sia stato ugualmente accusdtmeismo”, a seguito della pubblicazione
dell'opera. Cfr., a questo proposito, MLBERTO, Il teatro della vita cit., pp. 260-263.

448 N. MACHIAVELLI , Discorsi sopra la prima deca di Tito Livitntroduzione di G. Sasso, note di
G. Inglese, Milano, Rizzoli, 2000, II, 2, p. 298.

“vi, p. 299.

450 Anche a proposito dell’appetito di gloria, Brunonmpotrebbe trovarsi piu distante da quanto
sostiene Lutero nébe servo arbitrig il quale a proposito delle “buone opere” compitiaé

gentili, afferma: “dirai forse che sarebbero mpsdr la patria, per le mogli e per i figli, per i
genitori, oppure che avrebbero sopportato le peggidure pur di non mentire o tradire, come
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importanti per lo sviluppo della civiltd. Al contia, dietro a quell'ascetismo
celebrato dai cristiani non si cela altro che siderio di oziare, cosi come dietro
alla santita non c’é che l'intenzione di condurmawita monotona, sterile e
passiva:*

Si tratta, quindi, di pagine importantissime aii fdella nostra ricerca:
nello Spaccio Bruno demolisce i principi fondamentali del lateesimo,
mettendone a nudo le perniciose conseguenze sitida degli uomini, e
contemporaneamente mostra anche quali devono dsseagatteristiche di una

religione buona, costruttiva e utile per la coilata.

V.2. L'impostura del cristianesimo

Vi e un ulteriore livello da prendere in considéoae: finora ci siamo
soffermati sulla critica mossa da Bruno alla dodriluterana, ma, al fine di
smascherare il cristianesimo come fautore di éffiiststrosi, € necessario risalire
all'origine stessa di questa religione, per analiezla genesi dellimpostura che
ne costituisce I'essenza. Secondo Bruno, infdttgristianesimo € nato, si é
diffuso e si e sviluppato sempre fomentando princigannevoli, fondati su false
promesse e accattivanti superstizioni, con cuidtatp sedurre e conquistare una
gran moltitudine di fedeli.

Non a caso il termine “impostura”, nella filosofiruniana, ¢
costantemente legato alla discrepanza che, in amitaligioso, “distingue
I'esplicarsi di una verita divina dagli inganni iasiiti da falsi profeti, o

Quinto Scevola, Marco Regolo e altri ancora. Maaltr® potrai mostrare in tutti costoro se non
I'aspetto esteriore delle loro opere? Hai forserda i loro cuori? Anzi, da quel che appare dalle
loro opere, emerge che hanno compiuto tutto quantista della loro gloria, tanto che non si
vergognarono affatto di ammettere e di vantarsierheproprio cio che stavano cercando”, in M.
LUTERQ, Il servo arbitrig, a cura di F. De Michelis Pintacuda, traduziome& di M. Sbrozi,
Torino, Claudiana, 1993, p. 743. Ribaltando il g luterano fra interiorita ed esteriorita, Bruno
sostiene che la moralita di un’azione dipende dai sffetti sul corpo sociale.

41 E questo il motivo per cui, gia negli anni del eento, Bruno intimava a un novizio di leggere
la Vita de’ Santi Padripiuttosto che I&ette allegrezze della Madonmaentre quest'ultima opera
celebra la vita ascetica, infatti, I'altra raccol@aicende “eroiche” vissute dai “Padri del degért
Cfr. L. FRrRPO, op. cit, p. 157.

132



addirittura demoni*>? Pertanto, “esso viene impiegato in maniera presgoc
esclusiva per definire la mistificazione su cufaida l'intera tradizione ebraico-
cristiana, dalle sue origini «asinine» alla lungéoenidabile impostura espressa
dalla stessa figura di Crist8®® Quindi, per restituire al mondo quel senso che
I'inganno cristiano ha distrutto, Bruno non puoefax meno di impegnarsi nel
rivelare cosa si cela dietro al messaggio predicadCristo, alle opere da lui
compiute e alle conseguenze che esse hanno scateoaseguenze quanto mai
nefaste, se, come affermera in carcere, propriGrigto “furno tutti li accidenti
del’huomo”#**

Ai fini della nostra ricerca si tratta di un puntbiave, non solo perché
rivelare cosa si nasconde dietro allimposturatiens € parte integrante del
tentativo bruniano di ristabilire il giusto equilib fra apparenza e verita, ma
anche perché é proprio a causa di questa aziorsmmedscheramento che si
consuma la rottura fra Bruno eghilosophia Christidi Erasmo.

Entriamo dunque nel merito, osservando come ngdeciico Bruno
argomenta la sua posizione: innanzitutto, € impoetasottolineare che echi di
qguesta idea sono gia presenti ndllang la dove il filosofo, discorrendo dei
Mercuri, cioé dei messaggeri inviati dagli dei peortare sulla terra la luce della
verita, afferma che talvolta compaiono anche derduié “invertiti”’, o “alla
rovescia” — proprio come accade per i Sileni —, qieili Cristo € sicuramente un
rappresentante esemplare. Annunciandosi come dapa$tlla sapienza divina,
questi ultimi diffondono invece un sapere falsocan la loro “moltiforme
impostura han ripieno il mondo tutto d'infinite gée, bestialita e vizii*>®

Tuttavia, € nelldSpaccioche il problema di differenziare I'autenticita del
messaggio divino dalle “illusioni pericolose e daiéologie ingannevol®® si fa

piu esplicito e urgente: “Qua”, dichiara Bruno tepistola esplicatoria “si

452 £ SAPPARONE Impostura in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiuit., vol. I, coll.
944-945,

453 |bidem

4541, ARPO, Op. cit, p. 263.

455G, BRUNO, La cena de le Cenertit., pp. 27-28.

456 E. S APPARONE Impostura cit., col. 945.
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distingueno le imposture de gli uomini da gli cagiselivini”.**’ Infatti, come
scrive Ingegno, I&pacciosi configura proprio “come una sorta di anti-Evalog
come superamento di un insegnamento, quello dstdCrche appare rifiutato in
guanto sono state comprese le ragioni reali cletmo originato e che ne hanno
storicamente determinato I'avvento e la diffusitnaegli uomini”**®

Il rifiuto del messaggio di Cristo € quindi il risato di un percorso, nel
quale vengono smascherate le “pazzie” nascosteodaditr vita e alle opere del
Messia. Affinché cio sia possibile, l'indagine diruBo dovra prendere in

considerazione una molteplicita di aspetti, inipatare, citando ancora Ingegno:

dovra dunque passare non solo attraverso la negadella sua divinita, del
suo essere uomo e figlio di Dio insieme ma dovedfise i momenti stessi del
realizzarsi di questa impostura: la sua nasci®jal presentarsi “mascherato”
ed “incognito” agli uomini, I'origine demoniaca dgiloi prodigi, la possibilita
potenzialmente sempre presente nel suo insegnardenigscire a ribaltare
tutti quei valori in cui si compendiava per il Bauha nozione corretta di
perfezione umana [..*7?

Nello Spaccig tale operazione e svolta in particolare nelleinmgn cui
Cristo viene concretizzato nellicastica e paradtessfigura del “divo e
miracoloso Orione*® impostore per eccellenza, che “sa far de meraViglpuod
caminar sopra I'onde del mare senza infossafsi& soprattutto, se mandato a

predicare fra gli uomini, puo far credere che:

il bianco e nero, che lintelletto umano, dove drpmeglio vedere, € una
cecita; e cio che secondo la raggione pare ectelleaono et ottimo: € vile,

scelerato et estremamente malo [...]; che la nadudivinitd non possono

concorrere in uno medesimo buono fine, e che lIatigia de I'una non e

subordinata alla giustizia de l'altra, ma son cometrarie, come le tenebre e la
luce; che la divinita tutta € madre di Greci, etane nemica matrigna de
I'altre generazioni [...1*

457 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 461.

458 A INGEGNQ, op. cit, p. 33.

459 NGEGNQ, op. cit, p. 33.

%0 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 477. Per un’analisi della figura di Gois
Orione, cfr. A. NGEGNQ op. cit, pp. 95-105.

61 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 651. Orione possedeva infatti la cagadit
camminare sulle acque ed € da questa sua catittedse Bruno trae spunto per associarlo a
Cristo.

%2 Ipidem
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Alla luce di questo, dunque, € possibile indivigduan Cristo il vero
responsabile del rovesciamento dei valori di cpreda il mondo, in quanto é lui
che maggiormente ha infuso quelle “opinioni capt/adlalle quali sono derivati,
come cattivi frutti da un malefico seme, credenzeomportamenti altrettanto
rovesciati.

Egli, per prima cosa, si € fatto credere non sigloofdi Dio, ma di un Dio
superiore a tutti gli altri d&i®® egli ha sovvertito gli equilibri della legge ditnea,
astraendola dalla sua dimensione terrena e rinteti@melle mani di un dio
trascendente. Inoltre, in queste pagine, Cristocasato anche di essere fonte, per
gli uomini, di un inestinguibile timore della mort&Che farrete, o dei, del mio
favorito, del mio bel mignone, di quell’Orione djcche fa per spavento (come
dicono gli etimologisti) orinare il cielo?®* Cid & dovuto innanzitutto al fatto,
inconcepibile agli occhi di Bruno, che Cristo steds travolto dal terrore nel
momento in cui si trovdo a dover andare incontrswa destino. Egli, quindi,
“peccod mortalmenf& quando fece I'oratione nell’orto recusando la ntdodel

Padre, mentre disse «Pater, si possibile estegaamsme calix istex'°

rivelando
cosi di essere un pessimo esempio per i suoi fededi in lui avrebbero dovuto
poter vedere un modello di coraggio e dignita.

Avendo diffuso la sciocca convinzione che “la fdfia, ogni
contemplazione, et ogni magia che possa farglilisennoi, non sono altro che
pazzie; che ogni atto eroico non e altro che vegéiea: e che la ignoranza € la

piu bella scienza del mondo, perché s’acquistasséatica, € non rende I'animo

483 Cfr. ivi, cit., p. 652, dove si discute del riusctentativo di Cristo di far “credere che il gran
Giove non € Giove, ma che Orione €& Giove: e cHeiltutti non sono altro che chimere e
fantasie”.

54 |vi, p. 650.

“% gj tenga presente che, proprio allepisodio evhomei Gesu nel campo dei Getsemani,
Erasmo aveva dedicato un’operettaDlaputatiuncula de tedio, pavore, tristicia 1e€L603), dove

il timore provato dal figlio di Dio era interpretatome chiara manifestazione della sua natura
anche umana. Tuttavia, Erasmo nega che da questotasi possa concludere che Cristo abbia
peccato, individuando anzi nel suo turbamento umso esempio di pieta. Cfr. .URsq Erasmq

in Giordano BrunoParole, concetti, immagincit., col. 632.

%% | FRPO, Op. cit, p. 263. Per Bruno la disperazione di Cristo nelgini momenti della sua

vita e del tutto ingiustificabile, come testimoigasdegno con cui, in carcere, sgridava i compagni
di cella intenti a recitare i salmi, “in particudgf...] il salmo «Deus, Deus meus, quare dereléquis
me»”; cfr. ivi, p. 261.
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affetto da melancolia®’ egli ha impedito che venisse sviluppato I'eseccittlla
riflessione razionale, spalancando le porte allieys® caos dellimmaginazione,
incapace, da solo, di ammansire i mostri da esssatgenerati, dei quali il piu
feroce & sicuramente la paura della m&tid.a fides del cristiano, quindi, del
tutto spogliata della componente razionale, silaiveon essere altro che una
forma di “fiducia bovina et asinind®®

L'immagine tradizionale di Cristo, che spirando Igsutroce salva gli
uomini dal peccato, sacrificando se stesso per plmear loro una nuova vita di
Resurrezione, viene da Bruno completamente rilzaleatendo peccato egli per
primo, Cristo, ben lungi dall'aver compiuto un’ingsa di redenzione, non
rappresenta altro che un pretesto per scusarecapetegli uomini. Demolire il
valore teologico ed escatologico della Crocifissiowero e proprio simbolo
fondativo del cristianesimo, € per Bruno cosi inigote che, negli anni del
carcere, egli neghera addirittura che tale craidise sia avvenuta, dissolvendo
cosi completamente la seconda persona della Trifegperienza del Golgota e
quella della Passione: morire sulla croce, sosteagebbe stato un onore troppo

grande per Cristo, che invece, come tutti gli “huwmdelinquenti”, fu

67 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 651. L'accusa di aver attribuito all'gmnza
un ruolo di primo piano all'interno della religiorestiana sara ampiamente ribadita e discussa
nellaCabala del cavallo pegaseo

%8 Cfr. A. INGEGNQ op. cit, p. 104. Gran parte del testo di Ingegno & volimaostrare come,
nella prospettiva filosofica di Bruno, la pauraldehorte fondi le sue radici proprio negli inganni
della religione cristiana. A questo proposito, fate riferimento in particolare a Lucrezio quale
fonte classica del Nolano, Ingegno propone debe idterssanti, ad esempio quando scrive che:
“L’ignoranza € dunque la vera causa della vanarritth credenza nell’esistenza di altri regni che
hanno origine in realta solo nella nostra ment@n@d si che le pene dell’Ade e del Tartaro
sussistano realmente ma solo quaggiu, tra di itime della nostra stessa immaginazione. [...]
Gia qui, dunque, il tema dell'ignoranza delle cagiskella vana immaginazione si sono intrecciati
strettamente e il loro nesso € destinato a riptasgrcome essenziale sia per quanto riguarda
I'origine della religione che per la formazionesithulacri inesistenti”, in ivi, p. 124.

%9 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 547. Cfr. A.NGEGNQ op. cit, pp. 57-58.
Sulle connotazioni bestiali che caratterizzanocadi@risce in maniera cieca e acritica a una
qualsivoglia dottrina, cfr. G. BUNO, Praefatio ad articuli adversus mathematictrs di N.
Tirinnanzi, inGiordano Brung scelta e introduzione di M. Ciliberto, Roma,tlgt poligrafico e
Zecca dello Stato, 1995, p. 795: “@ infatti unatekudel tutto dissennata quell’abitudine introdott
dai padri dell'ignoranza, i quali hanno addirittymaibito per legge ogni dibattito, e predicano
degno di lode I'essere saldi nel credere a quartadito un tempo, attenendosi fermamente alle
cognizioni acquisite in passato: un precetto fattoisura di certi esseri bestiali, che non sono
veramente uomini, ma sono stati plasmati a immagisemiglianza di uomini perché sotto questo
aspetto siano custoditi e governati come asinipmecavalli, muli e buoi, degno peculio dei piu
saggi e sagaci”.
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semplicemente impiccato, “confitto sopra dui legsopra li quali si solevano
sospendere i condannatf® Come scrive Ciliberto, questo & un punto sul quale
Bruno non sara mai disposto a ritrattare: “con e sdinzioni» e le sue
«imposture», Cristo aveva tradito il mondo, e giognte era stato messo a morte
per le «cattive opere» compiut&™

Agli occhi di Bruno, infatti, & stato proprio Crisa scatenare tutte quelle
guerre di religione che, dalla sua venuta finoe#dl’ contemporanea, hanno
insanguinato, e continuano ad insanguinare non isaontinente europeo, ma
anche il Nuovo mondo, dove é proprio in nome débrvalella Chiesa cristiana
che gli Indios vengono soggiogati e massacrati: <giancipio» di vita, Cristo si
era trasformato in «principio» di morte; da pretheca di pace, di unione, era
diventato causa di divisione, di guerf4® All'astratto messaggio di fratellanza e
carita da lui predicato si oppone una realta fditaiolenza e ingiustizia: ed &
proprio su questa tragica contraddizione, esempio@alese rovesciamento fra
cio che Cristo ha promesso e cio che ha inveceataushe a Bruno interessa far
luce. A proposito dei fedeli cristiani, colpevoliessere altrettanto ipocriti, infatti,

scrive:

Veda se mentre dicono che vogliono riformare léodihate leggi e religioni,
vegnono per certo a guastar tutto quel tanto che dii buono [...] Veda se
apportano altri frutti che di togliere le converisa, dissipar le concordie,
dissolvere I'unioni, far ribellar gli figli da pagirgli servi da padroni, gli
sudditi da superiori, mettere scisma tra popolopahi [...]: et in conclusione
se mentre salutano con la pace, portano ovumquanentl coltello della
divisione et il fuoco della dispersione [...]; s&r for dottrina e magistero sono
drizzate academie, univesitadi, tempii, ospitatillegii, scuole e luoghi de
discipline at arti: o pure dove queste cose sianovson quelle medesime e
fatte de medesime facultadi che erano prima cleevenissero e comparissero

tra le gent’®

4% ARPO, Op. cit, p. 260.

471 M. CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 49.

472 |vi, p. 43.

473 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., pp. 545-546.
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Avendo predicato un insegnamento tanto dannosogipegquilibri del
buon vivere civile, non c’é allora altra soluzicztee estirpare Orione dal cielt
sostituendo ad esso “la Industria, 'Esercizio ibellet Arte militare”, cioé delle
virtl politiche e civili considerate necessari stenti per annullare le “leggi
inumane, porcine, salvatiche e bestiaf ormai disgraziatamente radicate nelle
coscienze dei cristiani.

Ma c’é ancora un elemento da smascherare e albatténterno della
polemica condotta contro Cristo: si tratta dellaa quresunta natura divina.
Negando valore ai “doni naturali”, come la giudi® la sapienza, il cristianesimo
ha sgretolato quel nesso comunicativo fondamefalBio e uomo, fra giustizia
divina e giustizia umana, ma ha comunque tentatoistibilirlo, in maniera
grottesca, attraverso il mito dell'Incarnazione. nffendo l'imperdonabile e
grossolano errore di ammettere la compresenzando fe infinito in un unico
ente, i cristiani si sono inventati 'immagine dn IDio mMezzo uomo e mezzo
bestia, che nell&Spacciosi manifesta nelle sembianze, umane e animalesche
insieme, del centauro Chirofi€. Oltre al problema ontologico legato
allincommensurabilita di finito e infinito, Brunsottolinea I'assurdita di esaltare
un ente ibrido che, in quanto tale, dimostra dieessloppiamente imperfetto,
perché “mai potro credere che dove non & un uortierine perfetto, né una
perfetta et intiera bestia, ma un pezzo di begstianepezzo d’'uomo, possa esser

meglio che come dove & un pezzo di braga con wropdizgiubbone™’”

474 Cfr. ivi. p. 653: “voglio che vada via a bass@oenando che perda tutta la virttl di far de
bagattelle, imposture, destrezze e gentilezzd{retraaraviglie che non serveno di nulla: perché
con quello non voglio che possa venire a destrigggeel tanto di eccellenza e dignita che si trova
e consiste nelle cose necessarie alla republicandetlo; il qual veggio quanto sia facile ad essere
Lr;gannato, e per conseguenza inclinato alle pazpi®no ad ogni corrozzione et indignita”.
Ibidem
478 Cfr. ivi, pp. 664-666. Si noti, a questo propositeiferimento aisemihomentesontenuto nel
De immensp“Credono di essere ben svegli quegli infelici sleguono false immagini e volgono
nell’lanimo false apparenze, finzioni di uno sciofwmre; invano, continuano a rivolgersi a divini
fauni, a satiri, a centauri, meta fiere e meta mgnshe niente possono e niente sono”, in G.
BRUNO, L'immenso e gli innumerevolit., VIII, I, p. 789. Per quanto riguarda il mitli Chirone,
colpito mortalmente da Ercole durante una battaglitenga presenteRESMO DA ROTTERDAM,
Adagi cit., Una ferita di Chirong(1721), pp. 1455-1457.
477 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 665. E da notare che, al contrario dirgja &
avvenuto con Orione, Giove rifiuta di scacciareeihtauro dal cielo: “E perché I'altare, il fano,
I'oratorio & necessarissimo, e questo sarrebe sanpa I'administrante, perd qua viva, qua
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Si tratta di battute molto forti, che non lasciahubbi sul perché, nella fase
finale del lungo processo che Bruno dovette sostenegli ultimi anni della sua
vita, fu proprio la notizia del rinvenimento dell§pacci8’® a renderlo
consapevole che, di fronte alla Congregazione, aeeva ormai piu via di
scampo.

Nella spietata manovra di scoperta e abbattimergthe dmposture
cristiane condotta da Bruno in quest’opera, trgvaz® anche quella rivolta al
sacramento dell’Eucaristia: esso viene paragoridionae Eridano, che per la sua
ubiquita si trova sia in cielo che in terra, propcome il corpo di Cristo nell’ostia
consacratd’® A questo proposito, un altro riferimento, altrat@ irriverente, &
contenuto anche nel passo in cui, discutendo dmlellazione della Lepre,
Momo*? sentenzia che: “chiumque mangiara di questo anielakte, 0 maschio

o femina ch’egli sia, da brutto dovegna formosoddgraziato grazioso, da cosa

rimagna, e qua persevere eterno, se non dispaimaaite il fato”, in ivi, p. 666. Sui motivi di
questa scelta da parte di Giove, cfr. L. B&a, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiogsa
cit., pp. 270-271, che pone I'accento sul fatto leheritica al cattolicesimo, nellBpaccio &€ molto
piu dissimulata e nascosta rispetto a quella deptantesimo; cfr. anche FaR, Antropologia e
civilta nel pensiero di Giordano Brupmtroduzione di N. Ordine, Napoli, Liguori, 20Q8p. 278-
280, che invece vede nel Cristo rappresentato @dazhil modello di cattolicesimo politico
francese, ritenuto accettabile poiché sollecitopneimuovere le arti e la liberta di pensiero. Resta
comunque certo il fatto che “I'altare” € “necesssirmno”, ovvero che il cielo ha in ogni caso
bisogno che sia mantenuta in esso una qualche fdirnetigione.

478 Cfr. L. ARPO, Op. cit, p. 341: “Et essendosi [anco] avuto notitia cheSanto Offitio di
Vercelli eri stato denunziato, che mentre tu etnighilterra eri tenuto per ateista et che avevi
composto un libro dirionfante bestiati fu alli diece del mese di settemluexcix prefisso il
termine di X' giorni a pentirti, doppo il quale si saria procerdcontra di te come ordinano e
commandono li sacri Canoni”. Cfr., a questo projopdi. BOSCHETT| Lo Spaccionel processo a
Brung, in Favole, metafore, storjeit., pp. 281-308; M. CIBERTO, Il teatro della vita cit., pp.
522-525.

479 Cfr. ivi, pp. 654-655. Sul nesso tra il fiume B e I'Eucaristia, cfr. ANGEGNO, op. Cit, pp.
117-121.

80 per la figura di Momo, mediante la quale & rapgmeata la “sinderesi”, ovvero la coscienza
morale insita nello spirito umano, cfr. ;ATANORCHI, Momgq in Giordano Bruno. Parole,
concetti, immaginicit., vol. I, coll. 1259-1260. Si tenga inolfpeesente I'adagio erasmiano
Momo satisfaceren ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., Accontentare Mom@74), pp. 499-
501, in cui si dice che: “Questo dio aveva il castudi non produrre lui stesso opera veruna, ma di
contemplare con occhi indagatori I'opera deglii alé&i e, se v'’era qualcosa di manchevole o di
fatto male, di riprenderlo con la pitu grande liBertMomo» suona infatti in greco come
«critica»”; cfr. anchedem, Elogio della follig cit., XV, p. 26: “Preferirei pero che gli déi ke
sentissero cantare da Momo come una volta accgdefasto spesso. Ma or non & molto lo
hanno scaraventato sulla terra con Ate perchédesagge critiche disturbavano la loro felicita”.
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feda e dispiacevole, piacevole e gentile; e fiatdodaventre e stomaco che ne
cape, e digerisce, e si converte in e$8h”.

Nello Spaccigp per concludere, va incontro alla stessa sorte di
sgretolamento anche la nozione cristiana di migcohe viene rielaborata in
termini completamente nuovi e diversi rispetto aelfudella tradizione
evangelica. | presunti miracoli di Crist, meramente esteriori, non hanno alcun
tipo di notevole rilevanza quando si tratta di dowecidere realmente e
costruttivamente sulle dinamiche degli ordini debndo: “Non faccia tanto
trionfo”, scrive Bruno, “d’'uno per che abbia sanato vile e disutil zoppo, che
poco o nulla vale piu sano che infermo, quanto dliro ch’ha liberata la patria e
riformato un animo perturbatd®® Operare per il bene del “convitto umano”,
sapersi dominare, promuovere I'armonia fra gli eldil’universo: questi sono i
veri miracoli, i miracoli “interiori”, nella prospgva filosofica bruniand®*

Dopo I'analisi del sistematico smascheramento @st€rcome impostore,
non c'e piu alcun dubbio sul fatto che Bruno siviradesso ad anni luce di
distanza da quella giovanile adesione al “cristot®@no” sostenuto da Erasmo,
che tanto lo aveva entusiasmato nel periodo dilBanenico Maggiore. E infatti
proprio a questo punto, a causa della divergenzgidioni su Cristo e sulle sue
opere, che si scorgono le prime tracce di quellitadile allontanamento fra i due
autori che esplodera, assai violentemente, @alaala del cavallo pegaseo

Per rendersi conto di quanto grande sia la lorferdihza di pensiero su

guesto tema, basti prendere di huovo in considemaziadagicSileni Alcibiadis

81 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 655. Per la figura della lepre, cfRASMO

DA ROTTERDAM, Adagi cit., Una vita da leprg3278), p. 2299.

82 Cfr. L. ARPO, Op. cit, p. 259: “Ho sentito dire a Giordano [...] che i8tw facea miracoli
apparenti e ch’era un mago”. Sul fatto che Brutengsse che i miracoli compiuti da Cristo non
fossero altro che il risultato di una mediocre raagfr. anche il passo déke magia naturalin cui

si dice: “Ed anche i teologi credono e concedoparéano di colui che puo fare ogni cosa per suo
potere, ma che non poteva poi curare coloro cheghgmestavano fede: e il motivo di tale
incapacita va ricondotto interamente all'immagioag, che egli non era in grado di vincolare”, in
G. BRUNO, La magia naturalgin IDEM, Opere magicheedizione diretta da M. Ciliberto, a cura di
S. Bassi, E. Scapparone, N. Tirinnanzi, Adelphiait, 2000, p. 282. Per approfondimenti, cfr. S.
BAss|, Immagini di Bruno magan EADEM, L'arte di Giordano Bruno. Memoria, furore, magia
Firenze, Olschki, 2004, pp. 91-103.

“83 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 543.

484 Cfr. E. SSAPPARONE Cristo, in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiit., vol. I, coll.
433-437.
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in queste pagine, Erasmo annovera fra i Sileniitpgsanche Cristo, il quale,
dietro un’indole semplice e umile, nascondeva uaadjssima nobilta di spirito,
e dietro la poverta esteriore, un’inestimabile mg&xza interiore. Egli, scrive
I'umanista olandese, fu, in tutto e per tutto, oretaviglioso Sileno*®®

Bruno, dal canto suo, accetta le premesse postéramo, trovandosi
d’accordo sul fatto che Cristo sia stato un Silena,ne capovolge radicalmente le
conclusioni: per lui, infatti, il presunto figlioi dio e piuttosto 'esempio piu
lampante e drammatico di Sileno invertito, di Silealla rovescia, venuto al
mondo in “incognito” e “mascherato”, come un “farfa [...] che serve per scimia

e beffa di ciechi mortali#&®

V.3. “Queste pazzie, asinitadi e bestialitadi sapisnze [...] appresso

il nostro Dio”. Bruno “contro” Erasmo nell&€abala del cavallo

pegaseon

Per quanto la critica al cristianesimo sia al aewkella riflessione svolta
da Bruno nelld&Spaccio e con laCabala del cavallo pegas€®@585) che essa si fa
ancora piu spietata, attaccando, ridicolizzanderaalendo questa religione nella
sua totalita, tanto nelle forme originarie quantoguelle contemporanee, tanto
negli aspetti teologici quanto in quelli liturgicse nello Spacciq infatti, il
disprezzo di Bruno era rivolto soprattutto ai nif@ti, nella Cabala il
cristianesimo é presentato “come un’unica, inimtiéarsequenza di manifestazioni
di segno negativo e sicuramente deleterie per Initaa*®’

Innanzitutto, in questo testo, le origini ebraiakedla religione cristiana,

gia condannate in un feroce passo d&lmccig*® vengono additate come una

8% Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1737.

86 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 653.

87 £, MEROY, Introduzione in G. BRUNO, Cabala del cavallo pegasea cura di F. Meroi, Milano,
BUR, 2004, pp. 22-23.

“88 Cfr. G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 648: “gli Ebrei son convitti per
escremento de 'Egitto”. Sulla polemica antiebrateana che accomuna Erasmo, Lutero e Bruno,
cfr. A. PROSPER| Introduziong in M. LUTEROQ, Degli ebrei e delle loro menzogriatroduzione di
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deplorevole macchia primigenia che ne ha condizmnaimediabilmente lo
sviluppo. Bruno e sempre molto violento nei confralegli ebrei: in particolare,
li accusa di rinunciare volontariamene ad ogni #@rmh convivenza civile con gli
altri popoli. Scrive, infatti, di costoro che sorigente sempre vile, servile,
mercenaria, solitaria, incomunicabile et inconvieilsacon l'altre generazioni, le
guali bestialmente spregiano, e da le quali pen ogggione son deghamente

dispreggiate™®®

Ma soprattutto, laCabala e l'opera in cui si assite all*universale
riduzione del cristianesimo a ignoranza, pazzimit@s.**° Qui, infatti, non solo

la critica della pedanteria e dell'insipienza trdaasua piu completa e specifica
trattazione, ma e proprio nella religione cristiah& viene individuata la matrice
di quella che Bruno definisce “asinit® vero e proprio archetipo del suo
pensiero, ovvero la piu 0 meno consapevole rinyraéaparte dell’individuo,

all'utilizzo delle proprie facolta intellettuali imome della fede. Bruno esprime

magistralmente questa idea nei versi del sometiode dell’asino

O sant’asinita, sant'ignoranza,
santa stolticia e pia divozione,
qual sola puoi far I'anime si buone,

A. Prosperi, a cura di A. Malena, Torino, Einalip0, pp. VII-LXX. Per quanto riguarda
Erasmo, e curioso il fatto che, nonostante eglil gartavoce della tolleranza e del confronto
pacifico fra popoli e religioni, I'ostilita contrgli ebrei sia comunque molto radicata in lui, che
definisce quella comunita come “empia e blasferaaptlerare solo in attesa della profetizzata
loro conversione finale”, come € riportato in pi.XXXII; per approfondimenti, cfr. G. ISCH,
Erasmus’ Stellung zu Juden und Judentiiiibingen, Siebeck, 1969.

89 G, BRUNO, Cabala del cavallo pegaseim DFI, cit., pp. 703-704. Lo stesso riferimento, nel
titolo dell’'opera, alla tradizione mistica ebraicayero alla Cabala, richiama ironicamente il fatto
che la materia trattata, che sara schernita @,jiviene presentata come una dottrina esoterica.
49 M. CILIBERTO, La ruota del tempgxit., p. 197.

91 Cfr. F. MEROJ, Asinitd, in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiuit., vol. I, coll. 179-
182. Come suggerisce D’Ascia, Bruno potrebbe agewdto proprio da Erasmo alcuni spunti di
riflessione a proposito di questa categoria. Nagtibarbari (1520), infatti, partendo dal
significato religioso dell'immagine dell'asino, EBrao aveva operato una distinzione fra I'asinita
dei barbari, che possiedono “la pigrizia e la stitpidi quell’animale”, “fannulloni, venuti al
mondo solo per far numero”, e gli asini cristidgageli al modello contenuto nel Vangelo: “Asino
fu San Girolamo, che si batté tanto per la cauBia figle. Asino fu Agostino, che mise tutte le sue
energie al servizio del cristianesimo”. CfrRASMO DA ROTTERDAM, Antibarbari, a cura di L.
D’Ascia, Torino, Aragno, 2002, pp. 164-165. Diveremte da Erasmo, Bruno attribuisce le
implicazioni negative dellimmagine religiosa dalino all'intera tradizione cristiana, senza
distinzioni. Cfr. L. D’AsciA, Bruno “antibarbaro”. Su una possibile fonte del@abala del cavallo
pegaseo, il Volgare come lingua di cultura dal Trecento ahGuecentoFirenze, Olschki,
2003, pp. 403-425;DEM, Fra piacevolezza letteraria e riforma religigseit., pp. 267-269.
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ch’'uman ingegno e studio non I'avanza:

[...] Che vi val, curiosi, il studiare,

voler saper quel che fa la natura,

se gli astri son pur terra, fuoco e mare?
L’asinita di cio non cura;

ma con man gionte e ‘n ginocchion vuol stare
aspettando da Dio la sua ventura. [...]

Ne segue che il risultato dellunione fra impostuciistiana e
rovesciamento dei valori, ormai stretti in un irsdikibile nodo organico di causa-
effetto, non potrebbe essere sancito da espresgoniefficaci di quelle
rappresentate dalle antifrastiche “sant’asinitajt’gmoranza”, o anche, come
scrive Bruno nell®eclamaziong“dotta pecoragine e divina asinitadé®.

Entrando nel merito della questione, per Brunor@sie in primo luogo
Paolo di Tarso. Costui, infatti, non solo si sitnaina posizione intermedia fra il
cristianesimo delle origini, del quale € uno deingipali rappresentanti, e la

religione riformata, che guarda a lui come ad untpuli riferimento**

94

eqli,
soprattutto, € il divulgatore di quella follia delCroce’®* contro la quale ruota
gran parte dell'impianto critico dell@abala Tale dottrina, infatti, ammette che
“la pazzia, ignoranza et asinita di questo mondagienza, dottrina e divinita in
quell’altro”,**° e che “ignoranza & una perfettissima scierfZ2Secondo questo
principio, vero e proprio pilastro del cristianesine della sua connotazione
“asinina”, quindi, tutta la sapienza terrena naiteo che vanatulticia agli occhi

di Dio, cosi come ogni uomo, anche se saggio, le ®lnsensato di fronte alla
divinita; il perfetto credente, allora, € colui ceeabbandona cicecamente alla

fede, mettendo la sua vita nelle mani del volexndi rinunciando allo studio e

492 G, BRUNO, Cabala del cavallo pegaseoit., p. 685.

93 |n particolare, & proprio da Paolo che Lutero @avato il pernicioso principiex auditu fides
che prediligendo I'orecchio rispetto ad altri orgguali I'occhio e la mano, inneggia alla passivita
dell'ascolto piuttosto che all'intraprendenza deinzinicare e dell’agire.

494 Cfr. 1 Cor, 1, 18 sgg.

9% G, BRUNO, Cabala del cavallo pegaseoit., p. 701.

% vi, p. 712. Unanticipazione di questo tema eigapresente nell§paccig la dove a proposito
di Cristo-Orione si diceva che costui era in grddfar credere che “la ignoranza € la piu bella
scienza del mondo”, in G.RBINO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 651.
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alla conoscenza, rendendo “ispianata al bassoaltgriza che ardisce di levar il
capo verso il cielo*?’

Cosi, proprio sullo sfondo del feroce giudizio €30 a proposito della
teologia paolina, ecco che si consuma definitivaménrapporto fra Bruno e |l
suo maestro Erasnid° che nelle pagine finali defflogio aveva invece accolto,
con ironia ed entusiasmo insieme, quanto “San Radblgran dottore delle

genti”,**° che “condanna la scienza apertamente come fonpeediinzione e di

rovina”,>® aveva scritto a proposito della follia della Croce

Si tratta di un punto dimportanza capitale, sulalgu dobbiamo
soffermarci: nellElogio, Erasmo individua un nesso tra la religione arsdi e la
follia, 'ignoranza e l'insipienza, che culmina clandescrizione dell’estasi mistica
dell’'uomo pio, il quale, attraverso la totale p&adii senno, raggiunge il colmo
della beatitudine, assaggia un “effluvio di quedrmpio™® di felicita celeste che lo
attende dopo la morte. Mediante I'analisi di vadsg delle Scritture, tratti
soprattutto dallé ettere ai Corinzf®? Erasmo mira a dimostrare che, nell’'ambito

®03 & che Dio stesso la

del cristianesimo, “la Follia e superiore alla ®azia
predilige, raccomandando proprio “la stoltezza gu#ébnte per eccellenza
necessaria in vista della salvez2¥".

Cio e testimoniato, scrive Erasmo, anche dal fete venendo sulla terra,
Cristo “si & fatto in qualche modo stolt®® per farsi comprendere e accettare

dagli uomini:

Né volle porvi altro rimedio se non la follia delaoce, valendosi di apostoli
rozzi e ignoranti, cui ebbe cura di predicare cootéma condizione la
stoltezza distogliendoli dalla sapienza quandsdirex a seguire I'esempio dei
bambini, dei gigli, del grano di senape, dei passieresseri del tutto privi

97 G. BRUNO, Cabala del cavallo pegasegoit., p. 690.

498 Cfr. M. QLIBERTO, La ruota del tempgcit., pp. 196-199.

499 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LXIII, p. 117.

90 |yi, LXV, p. 126.

01 yi, LXVII, p. 132.

92 Cfr. ad esempio ivi, LXV e sgg., p. 123 e sggL:ddollia di Dio & piu saggia del senno degli
uomini» [L Cor, 1, 25]"; “«Dio sceglie cio che il mondo considetalto» fL Cor, 1, 20]";
“«Mander0 in fumo la sapienza dei sapienti e condaila saggezza dei sagdl»Qor, 1, 19]".
%93 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LXIII, p. 116.

%% |vi, LXV, p. 123.

% |vi, p. 125.
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d’intelligenza, che vivono solo affidandosi allatura, senza artifici, senza
affanni [...]>%

Quando poi Erasmo arriva a descrivere |'esperietedéiestasi mistica,
duante la quale gli “uomini pii” perdono totalmeiiteontatto con la realta, fanno
discorsi senza senso e cambiano ripetutamentad&spne del volto, conclude

affermando che costoro:

Una cosa sola sanno: di essere stati al colmo blefititudine quando erano in

guello stato. Percid piangono per essere tornatsénno, e soprattutto

desiderano di essere in eterno in preda a quetgeinéollia>’’

Nella Declamazione al studioso, divoto e pio letfoBruno riscrive in
chiave anticristiana le ultime pagine dElbgio, rovesciando diametralmente,
anche grazie alla ripresa puntuale di analoghesesiami e citazioni, le posizioni

erasmiane, trasformando di fatto I“elogio dellalli&gd in un “elogio
dell'ignoranza”, dellasinita”.

Il punto fondamentale della questione &, esseneiat@y che Bruno non
pud accettare che le facolta che caratterizzandiy@sente I'uomo, come |l
linguaggio, I'intelletto e la riflessione filosofg siano avvilite in nome di un cieco
abbandono alla fede cristiana. Per questo, nekalamaziong rivolgendosi
provocatoriamente ai lettori, li esorta con un gamgo tanto pungente quanto
amaro a diventare poveri di spirito, ad essere iuhimente, a rinunciare alla
ragione, ad estinguere la luce dell'intelletto:téfa cattivi alla santa fede, siate
quella benedetta asina, riducetevi a quel glormngedro”>®

Ecco che, prendendo come esempio Erasmo, cheElogib aveva

osservato che proprio Kulticia era la fonte necessaria per ottenere la salvezza,

% |hidem Negli Antibarbari, tuttavia, Erasmo si scagliera contro l'idealdaisincta rusticitas
ovvero contro l'ignoranza ispirata tipica degli apmi, vista come nient'altro che una forma di

ozio misticheggiante. Questo & emblematico di quelhdenza, che D’Ascia riconosce spesso in
Bruno, di “correggere Erasmo con Erasmo”. Cfr. LABCIA, Fra piacevolezza letteraria e

riforma religiosg cit., p. 267.

97 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LXVII, p. 133. Cfr. anche ivi, LXVI, p. 128
“quella beatitudine che i cristiani cercano di coistare cosi a caro prezzo, altro non € se non una
forma di follia e di stoltezza”.

%% G. BRUNO, Cabala del cavallo pegasegait., p. 691.
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Bruno giunge alla paradossale conclusione che,tquad il credente e “asino”,
tanto piu € degno di entrare nel Regno dei cieli:

Qua vedete chi son gli redimuti, chi son gli chiimehi son gli predestinati,
chi son gli salvi: I'asina, I'asinello, gli sempligli poveri d’argumento, gli
pargoletti, quelli ch’han discorso de fanciulli:ediiy quelli entrano nel regno
de’cieli [...]. Pregate, pregate Dio, o carissig®,non siete ancora asini, che vi
faccia dovenir asirm’®

Anche la predilezione di Dio per i semplici, gli ilimgli ignoranti>'°

sottolineata energicamente da Erasmo, viene ridith; lo stesso accade
all’esperienza mistica descritta né&llbgio, che viene adesso ripresa e deformata
alla luce della connotazione asinina delle falsar@sse cristiane di vita eterna.
Vale la pena riportare integralmente il passo, arned ampio, perché in esso e
chiaro ed evidente il rovesciamento della “divirezzia”, celebrata da Erasmo,

nella “soprumana asinita”, schernita da Bruno:

Quando si vuole impetrar da lui maggior favoreaequistar tra gli uomini
maggior fede, grazia et autorita, si dice in uro]athe li apostoli eran stimati
imbreachi?* in un altro loco, che non sapean quel che dicevparwhé non
erano essi che parlavano: et un de piu eccellentmpstrar quanto avesse del
semplice disse che era stato rapito al terzo ciglii arcani ineffabili, e che
non sapea s’era morto o vivo, s'era in corpo o fliaquello®? Un altro disse
che vedea gli cieli aperti; e tanti e tanti alpositi che tegnono gli diletti de
Dio, alli quali & revelato quello che é occoltaashpienza umana, et & asinita
esquisita a gli occhi del discorso razionale: pérgheste pazzie, asinitadi e
bestialitadi son sapienze, atti eroici et intelige appresso il nostro Dio: il

qual chiama li suoi pulcini, il suo grege, le seeqre>*li suoi parvuli, li suoi

99 |yi, p. 690.

*10 A questo proposito, per ricollegarsi anche altderita critica di Bruno contro gli ebrei, si noti
guanto scritto in ivi, p. 693: “Sovvegnavi ancotacho Dio il popolo ebraico quando era afflitto,
servo, vile, oppresso, ignorante, onerario, portagocofini, somarro, che non gli potea mancar
altro che la coda ad esser asino naturale sattuniino de I'Egitto: allora fu detto da Dio suo
popolo, sua gente, sua scelta generazione”.

> Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., LXVI, pp. 127-128: “Non dobbiamo
dunque meravigliarci se gli Apostoli sembraronoiaddi di vino dolce, se Paolo sembro pazzo al
giudice Festo”.

12 Cfr. ivi, LXVII, p. 133: “Appena poi rientrano ise stessi dicono di non sapere dove sono stati,
se nel corpo o fuori del corpo; di ignorare se ersregli o addormentati; di non sapere che cosa
hanno udito, che cosa hanno detto, che cosa hattob. f

3 Cfr. ivi, LXV, p. 125: “Inoltre, nelle Sacre Sciiite, si ricordano un po’ dappertutto cervi,
capretti, agnelli. Aggiungasi che Gesu chiama pecsuoi discepoli destinati a vivere in

eterno. Né c’e animale piu stupido di questo, steamtthe al detto aristotelico «indole di

pecorax [...]. Tuttavia Cristo si professa pastbrguesto gregge; anzi egli stesso si
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stolti, il suo pulledro, la sua asina que’ tali clhecredono, I'amano, il
sieguenc™

La Declamazionesi conclude poi con un’ulteriore esortazione sedtare
asini, che stavolta include anche la dottrina arardellaiustitia sola fidenel

contesto dell’asinita:

Forzatevi, forzatevi dumque ad esser asini, 0 fiei fiete uomini: e voi che

siete gia asini, studiate, procurate, adattatepra@eder sempre da bene in
meglio, a fin che perveniate a quel termine, algutibnita, la quale non per

scienze et opre, quantumque grandi, ma per fedggsta; non per ignoranza
e misfatti quantumqgue enormi, ma per la incredyii@me dicono secondo

I'’Apostolo) si perdé™®

Puo essere inclusa nella stessa operazione dioridella mistica paolina
anche la critica all'eta dell’'ord® ovvero quel tempo in cui “gli uomini erano
asini, non sapean lavorar la terra, non sapeandaminar a l'altro, intender piu
de I'altro”>'” volta a ridicolizzare nuovamente alcune pagineEdismo, che
nell’Elogio aveva dedicato vari paragrafi a questo tema. iiticpéare, I'umanista
olandese aveva sottolineato il fatto che, se “nessuinfelice quand’é in armonia

con la propria natura™® allora:

| piu lontani dalla felicita sono tra i mortali dliehe aspirano alla sapienza,
dopppiamente stolti perché, dimentichi della lomndizione di uomini, si
atteggiano a dei immortali e, a somiglianza deagtg dichiarano guerra alla
natura valendosi di ordigni costruiti dalla loraig.>*

compiacque di chiamarsi agnello e Giovanni Batlistadico con questo nome: «Ecco

I'agnello di Dio»".

*14 G. BRUNO, Cabala del cavallo pegasegoit., p. 694.

15 |vi, p. 695.

*1® Gia nelloSpaccioBruno aveva affrontato questo argomento, 1a d@zd, prendendo la
parola di fronte al consiglio degli déi, chiedeV@hi & quello, o Dei, che ha serbata la tanto ladat
eta de l'oro, chi I'ha instituita, chi I'ha mantdaualtro che la legge de I'Ocio, la legge della
natura? Chi I'ha tolta via? chi I'ha spinta quasgvocabilmente dal mondo, altro che I'ambiziosa
Sollecitudine, la curiosa Fatica?”, in GRBNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 596.

*17G. BRUNO, Cabala del cavallo pegasegait., p. 693.

*18 ERASMO DA ROTTERDAM, Elogio della follig cit., XXXII, p. 49.

19 |vi, XXXV, p. 53.
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Ne segue che il rifiuto dell’asinita paolina, editb che essa comporta, &
talmente massiccio, in Bruno, che esso non puodeterminare un inevitabile
distaziamento fra lui e il suo maestro.

In particolare, il problema consiste nel fatto cinej dialoghi morali,
Bruno matura una convinzione per cui, nel quadrardmondo dominato nella
sua interezza dalla decadenza, la corruzione dgumn della Chiesa non e piu
considerata un accidente, come sosteneva Erasms, d&ista come la sostanza,
la causa scatenante della crisi dei valori. Seor&baccioBruno &€ ancora vicino
alle pagine deDe libero arbitrio erasmiano, egli € comunque consapevole che
qgualunque speranza di rinnovamento della Chies&rare un’utopia, perché ¢ la
Chiesa stessa a contenere nella sua essenza insalefeco da cui, senza che sia
possibile evitarlo, hanno origine I'immoralita e torruzione. Come scrive
Ciliberto, “nel 1585, ozio, pedanteria, asinitanrsmnoforme di pazzia. Sonda
pazzia cristiana che ha dissolto gli «ordini» delngo. NellaCabala I'asinita
cristiana, la pessima religione, si disvela comalitha radice ditutti i frutti
corrotti che rovinano le opere, le scienze, i cmstr®® Per questo laenovatio
auspicata da Bruno si colloca necessariamente iorignonte post-cristiano, nel
guale sia possibile costruire una religione delotutbera dall’influenza di
gualunque Chiesa, lontana dalla fonte inquinatadstfianesimo.

Ne si pud sperare, a questo proposito, che Bruaonsi disposto a
cambiare idea. L’amara e profonda delusione prowetso Cristo e, con lui, verso
il Dio cristiano, “che era un traditore, perché rgmvernava bene il monda®:
non lo abbandonera mai, lo tormentera per I'intanso della vita, fino al tragico
momento della fine. Come attestano i documenti ggsgali, a nulla valsero le
lunghe conversazioni con teologi e frati, che “cmgni affetto et con molta
dottrina®* lo invitavano a “lasciar la sua ostinationé®;e a testimonianza di
quanto tali convinzioni fossero radicate nell’anididBruno, Kaspar Schoppe, che

assistette in prima persona al rogo in Campo dei,Facconta che “egli volse il

20 M. CILIBERTO, La ruota del tempgcit., pp. 198-199.
21| FRPO, Op. Cit, p. 283.

2 |vi, p. 348.

23 |bidem
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viso pieno di disprezzo quando, oramai morente, vglhne posta innanzi

l'immagine di Cristo crocifisso®**

V.4. Un principe ideale per un mondo ideale

Nell’ambito di un rapporto tanto costruttivo quanoliedrico e denso di
chiaroscuri, quale quello fra Bruno ed Erasmo, sarebbe giusto, né aderente al
vero, concludere che l'aspra rottura esplosa r@dlbala per quanto innegabile,
rappresenti un punto di non ritorno sotto ogni pokEesapsetto. In Bruno, infatti,
c’é un particolare filo rosso che lo unisce all'uniséa di Rotterdam, fin da quel
giovanile incontro con Enchiridion si tratta del tragurado finale del suo
programma etico-politico, cioé I'aspirazione alkcica convivenza fra uomini e
popoli. Questo filo si mantiene nel®paccio quando gia le distanze fra i due
autori stanno prendendo forma, e rimane comunguesiélo anche dopo la
Cabala quando ormai fra i due corre un abisso. Ne e semgio il fatto che
nell’Oratio consolatoria composta da Bruno al momento di lasciare 'ursiar
di Wittenberg nel 1589, egli traccera usygeculum principisvendo come fonte
principale proprio Institutio principis christian{1516) di Erasmg®

Tale affinita € comunque ben evidente fin dalleipagonclusive dello
Spaccig nell’elogio tessuto da Bruno ad Enrico 11l di \g&>2° re “cristianissimo,

santo, religioso e purd®’ In questo sovrano, infatti, Bruno vede una pokesiil

2 |mmagini di Giordano Brungcit., p. 35.

5% Cfr. M. QLIBERTO, La ruota del tempgcit., pp. 189-194.

2 Durante il soggiorno parigino, Bruno aveva avutsdmdi conoscere personalmente questo
sovrano, che si era mostrato incuriosito dallacerg capacita mnemonica del Nolano. Come
racconta agli Inquisitori veneti; “me parti et anddaris, dove me messi a leggere una lettion
straordinaria per farmi conoscer et far saggio €li{m] et leggendo quella estraordinaria,
acquistai nome tale che il re Henrico terzo mi feltiemare un giorno, ricercandomi se la
memoria che avevo et che professava era natugale jper arte magica: al qual diedi
sodisfattione; et con quello che li dissi et fe@vare a lui medesimo, conobbe che non era per
arte magica ma per scientia”, in LRFQ, op.cit, pp. 161-162.

°27 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 667.
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efficace interpretazione del cristianesimo in chi@wile, basata su due principi
fondamentali: 'amore per la pace e il primato aé#igge’?®
Sull'impegno rivolto da costui alla creazione diauconvivenza pacifica

fra i suoi sudditi, cosi scrive Bruno:

Ama la pace, conserva quanto si pud in tranquilit® devozione il suo
popolo diletto; non gli piaceno gli rumori, strépé fragori d’instrumenti
marziali, che administrano al cieco acquisto dabgt tirannie e prencipati de

la terra: ma tutte le giustizie e santitadi che tnao® il diritto camino al regno

eterno>?®

E ancora:

In vano contra sua voglia andranno le rubelle Araracsollecitar gli fini e lidi
altrui; perché non sara proposta d’instabili cofisewpn sara speranza de
volubili fortune, comodita di esterne administradie suffragii, che vagliano
con specie d’'investirlo de manti et ornarlo di e@ptoglierli (altrimente che
per forza di necessita) la benedetta cura delfaytidlita di spirito: piu tosto
leberal del proprio, che avido de I'altrif.

E emblematico il fatto che il richiamo ad Enricbdia collocato alla fine
dell'opera®® in quanto, dopo aver dettagliatamente tracciasoid programma di
riforma, Bruno avverte la necessita di far serlirgaua voce a qualcuno in grado
di poter influire davvero e concretamente nellatjal internazionale, qualcuno
che possa accogliere e realizzare dal punto di pislitico quellarenovatiodi cui
la societa ha cosi bisogno. “Rimagna dumque la@graspettando colui che sara
degno del suo magnifico posses38”scrive, come volendo lasciare un’eco della

quale Enrico Ill, o un altro sovrano parimenti degpossa sentire il richiamo.

5% Cfr. a questo proposito, FAR, op. cit, pp. 265-322. Per quanto riguarda il tema deltzepa
Bruno, cfr. S. Bssl, Immagini della pace nei dialoghi italianin Favole, metafore, storjeit., pp.
473-488.

%29 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 667.

°3%|bidem Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristiana cura di A. Morisi
Guerra, Roma, Signorelli, 1992, p. 121: “Platonelewche chi & preposto alla tutela della legge sia
assolutamente incorruttibile”.

%31 Quasi sicuramente, nella stesura dell’elogio adcBrill, influirono anche motivazioni
riguardanti la possibilita o0 meno di pubblicargrimo dialogo morale. Nel leggerlo, infatti,
Ciliberto sottolinea come “si ha il senso di un béamento di marcia, quasi che Bruno avesse
aggiunto, all’'ultimo momento, I'elogio a un testeecsuonava un’altra musica”. Cfr. M.
CILIBERTO, Il teatro della vita cit., p. 261.

°%2G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 668.
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Allo stesso modo, il principe erasmiano descritédl’ mstitutio, “fornito
dei principi cristiani e dei presidi della saggezZ4 sa bene che proprio dalla
guerra “ha origine il naufragio di ogni cosa bua@natraripa il pelago di tutte le
sciagure™** & per questo motivo che “tutti i suoi pensiesupi sforzi, e i suoi
impegni®* devono essere rivolti a mantenere la pace nelorege governa®®
L’aspirazione alla pace e davvero un tema capitalla riflessione dellumanista

di RotterdanT?’ tanto che, come scrive Garin:

In Erasmo, [...] la lotta per la pace, la pacaladyvero, il pensiero dominante,
il punto di raccordo e la radice di tutto il suoamesimo cristiano, del suo
cristianesimo evangelico, della sua “filosofia dist”. La fiducia nei valori
umani perenni della cultura antica @lenae littera¢ si incontra col ritorno
all'Evangelo di Cristo, come fede nell’'unita fondamale degli uomini.

E nella pace, per Erasmo, che risiede il sensova@are del cristianesimo:
costruire una societa ispirata all'ideale dellacmdia fra uomini e popoli € cio
che lui intende come ritorno alla purezza del Vémged ¢ il fulcro e il fine del
suo programma di rinnovamento del mondo cristighauesto tema, pertanto,
egli dedica numerose opere, fra le quali spicc®Uerela pacis(1517), nella

quale la pace stessa, “scacciata e respinta dalogaf>*®

si appella ai sovrani, ai
dotti e agli ecclesiastici affinché possa essemalifiente e con gran profitto
accolta, cosi da mostrare “quanto valga la conaadéila maggioranza contro la
tirannia dei potenti®*° La ricerca della pace & anche al centro dell’aziBuyilce

bellum inexpertis*° definito da Garin come “probabilmente il piti matar il pit

°33 ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristianait., p. 130.

3 vi, p. 136.

3 |vi, p. 130.

%3 Cfr. ivi p. 136: “Il buon principe non intrapren@demai, per nessuna ragione, una guerra se non
guando, dopo aver tentato di tutto, vedra che npaodevitare in nessun modo. [...] Alla fine, se
una cosa cosi pestifera non potra essere evigaaimha cura del principe sara che venga condotta
con il minor danno per i suoi, con il minor costesdngue cristiano, e che venga conclusa quanto
prima”.

37 Sul tema della pace in Erasmo, cfr. BRBI, Erasmq Firenze, Cultura della Pace, 1988; J. C.
MARGOLIN, Guerre et paix dans la penséé d’Erasmaris, Aubier Montaigne, 1973.

%38 ERASMO DA ROTTERDAM, Il lamento della pacea cura di C. Carena, Torino, Einaudi, 1990, p.
7.

39 vi, p. 83.

%40 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., La guerra & dolce per coloro che non la conoscono
(3001), pp. 2143-2185.
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solido scritto pacifista di Erasma®! perché, a differenza degli altri, anche della

Querelg>*?

non € uno scritto d’occasione: in esso, l'autor@aga con occhi da
filosofo quali sono state le ragioni profonde clamio condotto 'uomo, creatura
mite, nata per convivere pacificamente con i sumilis a trasformarsi nella piu

selvaggia fra tutte le bestie.

Oltre a quello riguardante la pace, tuttavia, a'he un altro punto di
contatto rilevante fra I@&paccioe lInstitutio, costituito dalla centralita che in
entrambe le opere occupa la le§geSulla scia di Platon®? Erasmo aveva infatti
delineato I'immagine di un principe che fosse nanta il fondatore delle leggi,
quanto il loro sommo custod®, i cui sudditi fossero tenuti ad obbedirvi solo se
lui per primo vi si fosse sottomesso. La parolagdke’, infatti, non deve
assolutamente intendersi come I'obbligo di esaudualunque cosa il principe
voglia comandaré®® sono vere leggi solamente quei precetti che rigpano un

modello di giustizia e di onesta rivolto al benencme:

Leggi ottime sotto un ottimo principe sono la vesauna di una citta o di un
regno, la cui condizione e felicissima quando tittbediscono al principe e il
principe obbedisce alle leggi. Queste, a loro valtarispondono al modello
archetipico del giusto e dell’onesto, e non hanitw dine che di rendere
migliore la comunita.

Il principe buono, saggio, incorrotto, altro nonté una legge viventé’

*1E. GARIN, Erasmag cit., p. 33. Fra proverbia longacontenuti nella raccolta dedidagia

merita di essere ricordato, a questo propositdi@Bcarabeus aquilam quaeritel quale,
utilizzando metaforicamente le immagini degli arliarasmo discute delle ingiustizie inflitte dai
potenti sugli uomini comuni, ponendo pero I'accesutla possibilita di rovesciare tali dinamiche
grazie alla forza interiore di chi € apparentemeitiedebole. Cfr. EASMO DA ROTTERDAM,

Adagi cit., Lo scarabeo da la caccia all'aquilg2601), p. 1971, la dove, discutendo dello
scarabeo, Erasmo scrive: “se qualcuno aprissea@&dseno ed osservasse questo animaletto piu
da vicino e come dall'interno, allora scoprirebbe@gso cosi tante doti non comuni che,
considerata ogni cosa attentamente, preferirebasi @ggsere uno scarabeo piuttosto che
un'aquila”.

*#2 Quest'ultima fu infatti commissionata ad Erasmb@iean Cancelliere Jean le Sauvage per
moderare l'incontro, che ebbe luogo a Cambraii, $@vrani delle maggiori potenze europee.
*3Cfr. D. RRILLO, Tirannide e tirannicidio nell&paccio Bruno tra George Buchanan e Alberico
Gentili, in Favole, metafore, storjeit., pp. 263-265.

>4 Cfr. LATONE, RepubblicalV, 421b; VI, 484d-485a.

>4 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristianaeit., p. 121.

48 Cfr. ivi, p. 122: “Platone dice che non pud esseemico pitl pestifero per la patria di chi
sottomette le leggi all'arbitrio umano, mentre dsaeno il massimo valore sotto un buon
principe”.

>4 |vi, pp. 106-107.
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Un pensiero molto simile & condiviso da Bruno: ustato non puo
“sussistere senza legge e religione”, pertantedgd, che deve avere come scopo
“la bonta de costumi, profitto della civilta, [.njantenimento di pace et aumento
di repubbliche®*® & tale solo se aderisce a quel principio origmarinaturale,
indipendente dalla volonta dei singoli, in cui dstes la “absoluta giustizia che
regna sopra li governatori, et & presidente sapitalitdéi”.>*° Il suo contenuto e
la sua finalita devono essere rivolti alla difesaale profitto della “civile
conversazione”: in particolare, la legge deve péna@ cosa stringere in un nesso
organico merito e premio, colpa e castigh.

Non dimentichiamo, inoltre, che la legge, insienila magia, € uno dei
modi in cui la divinita si comunica agli uomini. @significa non solo che la sua
origine é divina, ma che il legame fra legge ayretie costituisce il vincolo etico-
politico fondamentale da cui dipende lo sviluppdladeocieta: tale legame “¢é la
radice primaria dell'equilibrio della repubblica degli nnni, a tutti i suoi
livelli”. >

Anche nella prospettiva erasmiana, nel momentaiivengono istituite le
leggi, € necessario che “tutto tenda al bene pobblke la loro utilita venga
misurata non secondo un’opinione volgare ma secdmdegole della saggezza
che deve in ogni occasione essere presente nelkgate del principe®?

Ed ecco un altro elemento fondamentale del progmamatitico elaborato
da Bruno: la sapienza del principe. Il sapere esinonento imprescindibile per il
progresso della vita associata, ed & importantgersene conto per promuoverlo

con ogni mezzo possibile. Una societa puo realstzppieno solo se illuminata

*¥8 G, BRUNO, La cena de le Cenertit., p. 92.

>491pEM, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 532.

%0 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristianait., p. 110: “Chi & d’animo
generoso ¢ attratto dall'onore, chi € di naturaenaobile si fa guidare anche dal lucro. La legge
allora sollecitera con tutti questi mezzi, con boa e con Iignominia, con il profitto e con il
danno. [...] A questo senso dell’'onore e del disenv@ngano abituati i cittadini fin dalla
fanciullezza, perché capiscano che il premio noaiv@ni di fortuna o alle glorie di famiglia, ma
alle azioni buone”.

51 M. CILIBERTO, La ruota del tempgcit., p. 192.

%52 ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristianait., p. 107. Cfr. G. BUNO,
Spaccio de la bestia trionfanteit., pp. 539-540: “O che vegna dal cielo, o ekea da la terra,
non deve esser approvata né accettata quellaiistie o legge che non apporta la utilita e
commodita che ne amena ad ottimo fine”.
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dalla luce della sapienza: non per niente, comeescrello Spaccig “alla Sofia
succede la legge sua figlia: e per essa quelleevojptare, e per questa lei vuole
essere adoperata; per questa gli prencipi regnanio,regni e republiche si
mantegnono®>*

Un principe attento alla tutela del sapere, sdibeciella promozione e
nella difesa delle arti, & riconosciuto da Brunbchesa Giulio Il di Braunschweig:
costui ha saputo impiegare le proprie risorse adow®si per la realizzazione di
opere edificanti per lo spirito umano, fra le qualpicca la fondazione
del’Accademia Giulia; € proprio in occasione deleomparsa del duca che
Bruno compone Oratio consolatoria(1589).

A proposito di quest'opera, dobbiamo notare innatizi che la cornice
che le fa da sfondo suggerisce un contesto tear@copletamente opposto a
guello dello Spaccio essa si compone infatti di un cielo finalmentseto dai
“mostri” che lo infestavano nel primo dialogo m&2il* un cielo in cui rifulgono
tutte le virtu proprie del buon principe. Ma fradealita di quest’'ultimo, quella
che Bruno loda con piu enfasi € appunto la dedeierso la salvaguardia delle
arti, “che si crede possano conferire massimo mergo alla cultura dell'ingengo
e portare a perfezione la conversazione fra gliinBm>°

Proprio nella figura del duca di Braunschweig, daatmirata da Bruno,
si rispecchiano molte delle caratteristiche propgae“principe ideale” erasmiano,

in particolare I'amore per la pace:

Con accortezza massima hai invece consideratoacpade, la prudenza, la
longanimita, la benignita e la giustizia sono lerzéo che soprattutto
consentono di reggere i popoli e custodirli in géup sotto il medesimo
governo. [...] Hai compreso che la sapienza e foscenza delle cose sono
superiori a ogni difesa e ogni arma. E cosi, vedeaitk nell’'unico ossequio
alle Muse venivano a convergere sia I'esigenzaudtadlire i popoli, sia la
necessita di accrescere la potenza e la grandekzpainkipi, sia tutti gli altri

%53 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 538.

54 Cfr. ivi, p. 504: “Se vi par questa cosa inconeeié, e ne tocca il rimorso de la conscienza per
il bene che non abbiam fatto, quanto piu doveteonsensiderare che doviamo esser punti e trafitti
per le gravissime sceleraggini e delitti, che cahagendono, non solamente non ne siamo
ripentiti et emendati, ma oltre ne abbiamo celelriaimfi e drizzati come trofei, non in un fano
labile e ruinoso, non in tempio terrestre: ma melbce ne le stelle eterne”.

%% G. BRUNO, Oratio consolatoriatr. di N. Tirinnanzi, inGiordano Brungcit., p. 814.
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beni, tu consacrasti alle Muse il tuo affetto, uWlotnome e questa tua
Accademia Giulig>®

C’e ancora un punto che merita di essere presooitsiderazione, a
testimonianza di quanto, anche a proposito deltagiga e della sollecitudine,
Bruno possa trovare nelle pagine di Erasmo un nwdal cui ispirarsi;
quest’ultimo, infatti, combatté una sua battagbatco I'o0zio, motivo che ricorre

in molti suoi scritti, anche nelhstitutio:

Piu in generale: la feccia di tutti gli Stati nagmer lo piu dall’ozio che, per
diversi motivi, tutti desiderano e, appena vi sig@bituati, se vien meno la
possibilita di alimentarlo, ricorrono a male amtla il principe vigilera e

cerchera di avere tra i suoi il minor numero dosgie li mettera al lavoro o li
espellera dalla citta. [...] Bisogna dunque onotarattivita utili e, sia detto

per inciso, non si deve dare titolo di nobilta@io inerte>®’

E quindi interessante prendere in consideraziongolamica condotta da
Erasmo contro gli ordini monastici e i convetifida Iui visti come culle dell’'ozio
e dell'infingardaggine, oltre che come i piu embdditi inveramenti di una
concezione puramente esteriore del cristianesimloglelineare i tratti del principe

ideale, egli non puo infatti tacere su questo punto

| Marsigliesi non accoglievano nella loro cittatteacerdoti, che portavano in
giro da un luogo all’altro alcuni oggetti sacri aopo di lucro, perché
ritenevano che con il pretesto della religionendassero 'ozio e il lusso. E
forse sarebbe bene per lo stato porre un limiteiadero dei monasteri; anche
questo infatti € un genere di vita oziosa, soptiattguando € poco lodevole la
condotta di quelli che trascorrono il loro tempollaepoltroneria e

nell'ignavia>*

A questo passo si pud ben accostare quanto scriveoBrelloSpaccio a
proposito di monaci e asceti:
Non faccia che colui che doma vanamente il corgalasivicino a colui

ch’affrena l'ingegno. Non pona in comparazione tueslitario disutile con
quello di profittevole conversazione. Non distinggla costumi e religioni

% |vi, p. 822.

°5" ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristianait., pp. 112-113.
%8 Cfr., ad esempio, il colloquiBranciscanj in IDEM, Colloquia, cit., pp. 569-599.
*%9|peEM, L’educazione del principe cristianait., p. 112.

155



tanto per la distinzione di toghe e differenze @sty quanto per buoni e

megliori abiti di virtudi e discipliné®

Torniamo, in un modo o nell’altro, ancora alla capposizione fra
esteriorita e interiorita, ovvero, secondo una pettsva piu ampia, al tema del
Sileno. Il vero religioso non € colui che vestetdga e vive appartato in un
monastero, ma colui che dona tutto se stesso peniglioramento della
conversazione fra gli uomini. Il buon principe nércolui che ha titoli, onori e
ricchezze, bensi colui che e piu capace, che saigme i meritevoli, sostenerli e
incoraggiarli, promuovendo I'educazione, impegnandgmer mantenere un regno
fiorente e pacificd®* Questo & il punto di unione che ancora accomunada
Erasmo, tanto nella stesura del primo dialogo neoi@anto in quella deratio
consolatoria il sogno che il mondo rovesciato ritrovi finalnenl suo equilibrio,
ristabilendo gli ordini smarriti, tornando ad ditrire piu valore alla sostanza che
alla forma, all'interiorita piu che all’esterioritall’essenza piu che all'apparenza.
Ma affinché cio sia possibile, € necessario in prilmogo che l'agire concreto
prevalga sull’astratto vagheggiare: perché riusaimogliere il simulacro dentro al
Sileno, a qualunque livello si voglia declinarestéterca, € un’azione che richiede
impegno, tempo, fatica. Soprattutto, dipende daseedta: il singolo puo decidere
se aderire passivamente e superficialmente a @’'i@ein comportamento, a una
fede, oppure se frantumarne con notevole sforzmiazza esteriore, per scoprire
quanto, in quella idea, in quel comportamento, uwellqg fede, € finto e
ingannevole. La verita, infatti, € sfuggente: essamostra solo a chi la ama
incondizionatamente, perché solo quest'ultimo éslip a ricercarla con tutte le
sue forze, anche a costo di mettere a rischiodpra vita.

Avviandoci quindi verso la conclusione di questabelrato, possiamo
riflettere sul fatto che, forse, & proprio amaraweérita che si puo, in primo luogo,

colmare quello scarto fra essere e apparire cltatedarza il mondo rovesciato: il

%0 G, BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 543.

%1 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, L’educazione del principe cristianait., p. 28: “Il bimbo
destinato al regno non si abitui ad ammirare lehezza come il bene piu pregevole, da bramare
con mezzi leciti e illeciti, impari che non sonaivenori quelli che vengono ritenuti tali. Il vero
onore € la dignita che segue naturalmente la gitelazioni giuste, e che & tanto piu splendida
quanto meno ostentata”.
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vero problema, infatti, non sta tanto nella conpgizione fra esteriorita e
interioritd, quanto nell’essere pronti e dispostistidarla, ad analizzarla, a
penetrarla e a superarla, per scoprire dove, e ssgasconda la verita.

Se anche il legame fra Bruno ed Erasmo e, sottdigsiohi aspetti, ormai
spezzato, echi di queste suggestioni sono preaeatira neDe immensd1590),

dal quale riportiamo questo ampio, e bellissim@spa

Il giudice del sommo cielo ritiene indegni ricematdella luce della verita
coloro che la desiderano solo come ministra déléafgrtuna e procacciatrice
di ricchezze, per limitarla con il senso degli uning con essa approvarla.

In sua vece sopraggiunge la follia, dal volto suégle con le tempie
incoronate, adornate di tiara e di mitra e cingegelinme I'asinino dito;
ricopre il rozzo busto con una tunica talare astanno intorno la lodata fede
dei padri, le bolle ed i sigilli.

Pur barcollando da ogni parte, tanto da poter appeggersi in piedi,
quellinsigne figura avanza adorna di vesti e migatia dalle lodi, per cui,
inginocchiati, la pregano di guidare il senso cemioprie redini, di aprire il
cammino di una vita migliore, di innalzare la pomll’'anima, di farsi guida
delle menti, in modo che sia sbaragliato il suoigers si allontani cosi come
il tenue vapore del fumo si disperde nelle lievieau

A me non occorre andare fino ai confini della Tearane e sufficiente seguire
la mente, poiché io desidero, prima di ogni altbaa; la luce divina, a cui
aspiro con tutte le forze del mio ingegno per atfi nella sua grandezza, nel
desiderio e nella speranza di bearmi del suo v@tmeraviglioso quanto si
awvicina, @ meraviglioso quanto da vicino assi%ta.

*%2G. BRUNO, L'immenso e gli innumerevokit., VIII, I, p. 788.
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CONCLUSIONI

Una filosofia pratica

Giunti al termine di questa trattazione, possiamunctudere che,
nonostante le molteplici disarmonie e divergenzasiéo ha senza dubbio fornito
al suo allievo, Bruno, un “notevole impulso di nmat®® Il rapporto del Nolano
con l'umanista olandese, infatti, non si basa sa tpresa programmatica di
qualche particolare concetto: esso € bensi possibilfecondo grazie alla
consapevolezza storica che accomuna i due autodl kegame diretto che
entrambi instaurano fra lo stile delle opere eoilol contenuto. Come scrive
D’Ascia, e possibile individuare a questo proposdabmeno tre principali
sottoinsiemi dell'influenza esercitata da Erasmo Bwno: [limportanza
dell’'umorismo e del sarcasmo al fine di criticarg@regiudizi, la necessita di
leggere e interpretare sempre a diversi livelll)ilmpegno nel produrre opere
filosofiche e letterarie il cui fine sia l'utiliticoncreta per uomini e popoli,
piuttosto che I'astratta bellez2¥.

Per quanto riguarda il primo aspetto, abbiamo visime, in Bruno, la
critica contro le ingiustizie e le mostruosita dsécolo ferreo e turbolentd®
sicuramente condotta avvalendosi di uno stile assaidace e provocatorio,
prende forma, si sostiene e si sviluppa attravérgdizzo del paradigma del
mondo rovesciato, anch’esso ampiamente prese@amo. E proprio da questo
stesso paradigma che deriva anche I'immagine deh&ivera e propria “cifra del
mondo in rovina®®®® la quale, rappresentando concretamente il rovestito fra
interiorita ed esteriorita, fra essere e apparnianisce in se stessa anche il

secondo punto di contatto individuato da D’Ascievero la necessita di indagare

53|, D’Ascia, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiqsait., p. 256.

54 Cfr. ivi, pp. 256-272.

%55 G. BRUNO, Oratio consolatoriacit., p. 824. Anche Erasmo aveva definito il seeolo come
“il peggiore dal tempo di Gesu Cristo”; cfr. R. BAINTON, op. cit, p. 166.

*%¢F. DELL’OMODARME, Silenq in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiit., vol. Il, col.
1782.
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sempre oltre il primo superficiale livello, al firdi scoprire significati nuovi e
nascosti.

Abbiamo visto che Erasmo matura questa consapealia dai tempi
dell’Enchiridion, quando si rende conto che la maggior parte dsiiam non
sono veri cristiani, cosi come le loro virtl nonnsovere virtt?®’ manca
totalmente un principio di analogia fra I'internd'esterno, cosi come nell’esegesi
biblica manca una corrispondenza diretta fra ilseeletterale delle Scritture e il
vero messaggio divino nascosto in e€ée.

Bruno riprende questi temi, ampliandoli e, sopt#ttu laicizzandoli,
ovvero astraendoli dalla circoscritta prospettival dristianesimo evangelico
erasmiano; ma, in particolare, Bruno li arricchisodividuando un ulteriore
livello di lettura che non riguarda piu solo I'afipee il comportamento degli
uomini, o l'interpretazione di un testo, cosi conom riguarda piu il drammatico,
ma contingente, orizzonte del mondo rovesciato. figgietra la trama della realta
ancora piu a fondo, scorgendo quel principio dirsdita nelle fondamenta stesse
della natura: come scrive Ciliberto, per Bruno,rtveileno € chi, situandosi nel
punto di confine dei contrari, capisce — rappresent I'infinito gioco degli
specchi che struttura, in un eterno rifrangersimtnagini, I'uno, I'universo®®®
La silenicita, quindi, in Bruno, riguarda ancheopmttutto I'equilibrio originario
fra Dio e universo, dove quest’ultimo altro nonh& @mbra e vestigio della verita
divina, nascosta e inaccessibile, la quale puo es$®re intravista attraverso la
lettura dei segni con cui si comunica. La stessdetlica fra interiorita ed
esteriorita, nella filosofia bruniana, si sviluppai consuma pienamente solo nel

momento in cui I'individuo decide di cimentarsi reelduo ed “eroico” compito di

%57 Cfr. ERASMO DA ROTTERDAM, Il pugnale del soldato cristianait., p. 23: “Sono cristiani solo
di nome: per il resto, deridono o combattono ldrdwt di Cristo”.

%8 Cfr. ivi, p. 15: “Il che si adatta perfettamenteche alla Sacra Scrittura, che non contiene niente
di ozioso: neanche una virgola che non sia degaaalisi, che non sia degna della domanda
«cos’é questo?»”. Si noti inoltre il riferimentaagresente in quest’'opera, ai Sileni; “La stessa
cosa va applicata a tutti gli scritti letterarigctono costituiti di un senso superficiale e di un
significato profondo, come di un corpo e di un’aajrer cui, trascurando il significato letterale,
devi guardare soprattutto a quello nascosto. Qe fatti gli scritti di tutti i poeti e, fra i fidsofi,
quelli dei platonici. Ma soprattutto € fatta casScrittura che, simile ai famosi Sileni di Alcibeg
racchiude in un involucro brutto e quasi ridicolopurissimo Dio”, in ivi, p. 57.

9 M. CILIBERTO, Umbra profundacit., p. 81.
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scorgere la divinita nello specchio della naturegarnando, attraverso il suo
sforzo, quella grandiosa volonta di “squarciarevélo dell’apparenza, di porsi
oltre lo scorrere del tempo e dei volti della natwe cogliere, per un attimo, il vero
che si rifrange in infinite sembianz&®

Questa apertura di prospettiva € il crinale su siusalda la profonda
differenza di impostazione fra Bruno e il suo maesin quanto indice di un
presupposto filosofico iniziale completamente dseerCome scrive Montano in

una bella pagina del suo libka flamma e la farfalla

L’'universo infinito sostituisce nel Nolano i dogminitari e cristologici. E la
Natura la vera rivelazione di Dio, Yerbo attraverso cui Dio comunica con
gli uomini, il tramite tra Dio e 'uomo. Per Bruntiyomo non ha altre vie per
arrivare a Dio che la natura, la viva voce di Bio.

Le riflessioni svolte finora andranno dunque soppesalla luce di questo.
Prendendo le mosse da un comune punto di partexazaro I'urgente problema
di donare nuovi equilibri al mondo rovesciato, By trova del tutto d’accordo
con Erasmo quando si tratta di muovere una “criacana cultura divenuta
formalistica e sterile”, e anche riguardo allaéisgnza di rinnovamento attraverso
il ritorno alle origini”>"? Tuttavia, “cid che in Erasmo & il cristianesimosiolico
e patristico, non ancora irrigidito in dogma e gemiale, in Bruno € la filosofia
della natura anteriore ad Aristotefé®. Tornare alle origini, per il Nolano,
significa recuperare le strutture comunicative cdifra Dio e natura, perché per
essere accettabile una religione deve tener cargoeasto equilibrio, senza farsi
contaminare da false promesse, dogmi o fantasiduRguindi, & in primo luogo
a questo livello che bisogna intervenire per rast@ugli ordini alterati del
mondo, perché proprio questo e l'ordine originadal quale dipendono tutti gli
altri.

Una notevole difficolta, pero, risiede nel prende@nsapevolezza di

guanto un intervento in tal senso sia necessarganini e maschere dominano le

>0 F. DELL’OMODARME, Silenq in Giordano Bruno. Parole, concetti, immagiuit., vol. Il, col.
1782.

"L A, MONTANO, Op. Cit, p. 61.

2|  D’AscIA, Fra piacevolezza letteraria e riforma religiosait., p. 264.

>3 |bidem
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coscienze a tal punto da esser ormai diventati atron attraverso cui viene
misurata la realta, come se l'esistenza di posstiliernative fosse stata
dimenticata; agli occhi dei piu, il mondo rovescia la norma, € non una
mostruosita contro la quale combattere. Su queasttopBruno si trova d’accordo

con Erasmo, che nelihchiridioninvita il lettore a “vigilare”, ammonendolo cosi:

E di gran lunga si sbaglia la gente comune, chetqueondo ingannatore
tiene occupata con frodi allettanti, e che si stastoltamente, come se la
guerra fosse finita. [...] Guarda: diavoli sciagusano all’erta per cogliere il
momento di attaccarti dall’alto. Furbi, maliziosstili e armati, tengono sotto
tiro le nostre menti con frecce incendiarie e asmate, dal colpo piu preciso
di qlf—,?l” di Ercole o di Cefeo, cui si puo oppos@o il robusto scudo della
fede:

Per Bruno, invece, a quelle “frecce incendiariereclenate” € necessario
opporre qualcosa di completamente diverso rispdtto“scudo della fede”. per
lui, coloro che amano la verita, e che non voglitparlar et operar come vasi et
instrumenti”, bensi come “principali artefici edfiefenti”,>”®> sono quelli che
“acuiscono gli sensi, e nel solfro della cogitatie@ultade accendono il lume
razionale con cui veggono pitl che ordinariament&Contrariamente a quanto
sostiene Erasmo, quindi, per Bruno Cristo non guiessere in alcun modo, la
risposta ai problemi della societa contemporanes, come non puo soddisfare
I'ansia conoscitiva e operativa dell’'uomd:perché al fine di trovare la verita non
ha senso divinizzare un uomo, chiunque esso samdjgué nella natura stessa che
risplende la luce dell’'essere divino. Tale convama emerge chiaramente da

guesto passo dEle immensp

Pertanto partecipiamo ad una contemplazione nperfdiale e vana, ma
assai profonda e degna di uomo perfetto, quandwchicamo lo splendore,
I'effondersi e la partecipazione della divinita @ld natura e immaginiamo e
sognamo di averli trovati non nell’Egizio, nel Sirel Greco o nel Romano,
non nel pane azimo o in qualche materia piu igeoloiisieme alla massa degli
sciocchi, ma nellaugusta reggia dell'onnipotentegllimmenso spazio

dell’etere, nell'infinita potenza della natura ctodto diviene e che di tutto

>’ ERASMO DA ROTTERDAM, Il pugnale del soldato cristianait., p. 6.
°"5 G, BRUNO, De gli eroici furori cit., p. 805.

>’® |hidem

"7 Cfr. A. MONTANO, op. cit, p. 53.
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artefice, donde contempliamo un cosi grande nurdeestri, mondi, dico, e
grandi esseri animati e divinita che celebranod’waitissimo in una danza

senza tempo e senza fine, secondo la propria dismes ed ordine,

ovunque>’®

Quindi, e solo volgendo Ilo sguardo “all'onniformemmagine
dell'onniforme Dio”, che 'uomo sara definito unrande miracolo”, quelluomo
“che si trasforma in dio, quasi che fosse eglisiatio, che tenta di divenire tutto,
come dio & tutto®®

L’arbitrio del singolo & quindi di importanza caglé al fine di avviare una
renovatio efficace: & proprio I'individuo che, attraversodee facolta creatrici e
inventive, pud scegliere di “serbarsi dio de lara&r® rifiutando di subire
passivamente il ciclo della vicissitudine, e darigine egli stesso a nuovi cicli, a
nuove situazioni, a nuovi ordini. Laraxis € quindi il fulcro del programma di
rinnovamento proposto da Bruno: se scorgere latavesdtto gli spessi veli
dellapparenza & un'azione che richiede grandecdate grande sforzd?!
altrettanto difficoltoso e riuscire ad imporsi sSugtventi, dominandoli e
modificandoli, nel tentativo di restaurare, infirgd,alterati equilibri originari.

Ma ecco che, a questo proposito, possiamo ricaltegéh terzo dei punti
individuati da D’Ascia riguardo alle principali affta fra il Nolano e il suo
maestro, ovvero l'utilita pratica delle loro opexedelle loro rifilessioni: si puo
infatti ben dire che, se anche quella di Erasmayltima analisi, non e stata che
“una voce che grida nel deserf8? egli ha profusamente divulgato in

innumerevoli occasioni i suoi ideali di pace e alncordia, nella speranza di veder

"8 G, BRUNO, L'immenso e gli innumerevoliit., I, |, pp. 421-422.

9 \vi, p. 422.

%80 G. BRUNO, Spaccio de la bestia trionfanteit., p. 601. Cfribidem “E soggionse che gli déi
aveano donato a I'uomo l'intelletto e le mani,a/&ano fatto simile a loro donandogli faculta
sopra gli altri animali; la qual consiste non siml@oter operar secondo la natura et ordinario, ma
et oltre fuor le leggi di quella: accio (formandpassendo formar altre nature, altri corsi, altri
ordini con I'ingegno, con quella libertade senzguale non arrebe detta similitudine) venesse ad
serbarsi dio de la terra”.

%81 Dj questo & ben consapevole anche Erasmo, quaelii&nchiridion scrive: “Intraprendi la
strada dellla salvezza senza dubbi, senza paureomiermezza, di tutto cuore, con animo
fiducioso e, per dir cosi, gladiatorio, pronto argaare per Cristo cio che possiedi, e anche la
vita. Il pigro vuole e non vuole. Il regno dei ¢iBbn si accosta a chi sbadiglia; al contrario, ama
essere preso con la forza, e sono gli impetuosiccbenquistano”, in EASMO DA ROTTERDAM, I
pugnale del soldato cristianait., p. 45.

*82R. H. BAINTON, op. cit, p. 243; cfrMc. |, 3.
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finalmente realizzata una serena convivenza frainiompopoli, alla luce di un
continuo confronto fra diverse linee di pensiediverse religioni.

Allo stesso modo, se una buona filosofia va giudica base agli effetti
che essa e potenzialmente in grado di determindr&snvitto umanao”, si deve
notare che quella di Bruno &, sotto molteplici palntvista, rivolta a promuovere
la “civile conversazione”. Basti pensare non sole aiflessioni prettamente
etiche contenute nellBpaccio la cui finalita dichiarata e proprio il miglioranto
della condizione in cui versano gli uomini, ma amel presupposti piu metafisici
della “Musa nolana”: I'infinita dell’'universo, infa, comporta lo sgretolamento di
ogni gerarchia, anche di quelle che influenzanadaigente le dinamiche del
corpo sociale; la teoria dell’animazione universalecora, ha come conseguenza
la pari dignita fra mondi e “minuzzarie”, per cuiasiasi uomo puo decidere di
far risplendere in lui il frammento di quella diitin della quale, anch’egli,
specchio. E proprio il fatto che la divinita siaa§tosta” dietro al variopinto velo
della natura, per fare ancora un ultimo esempioné&hiaro invito ad andare
sempre oltre la superficie di cio che € manifestd, ogni livello e in ogni
circostanza.

Ci troviamo quindi di fronte a degli autori per uali la speculazione
filosofica, o piu propriamente, nel caso di Erasteojogica, non & assolutamente
fine a se stessa. Non si tratta, per loro, di pertvanti degli “oziosi” esercizi
linguistici e grammaticali, o di studiare le caeaiitiche di “dizioni e nomi”:
Bruno impara dal suo maestro che bisogna essdetgohe le cose”, sostituire i
sentimentialle parole, per far infine succedere alla “caliginosa nottdetherari
sofisti” il “giorno de gli antichi sapienti®®®

Tutt’altro che sterili, infatti, le loro riflessionseppur molto varie e diverse
'una dall’altra, hanno in comune uno scopo cor@refuello di “riformare la
vita”*®* di chi le legge, o almeno di suggerire idee ensémti adeguati per farlo.
Questo aspetto € illuminante, soprattutto al fineedtituire alla letteratura e alla

filosofia, oltre che alla cultura in generale, daelalenza pratica che spesso le

%83 G. BRUNO, De l'infinito, universo e mondtit., p. 376. Cfr. M. @IBERTO, Nascita dello
«Spaccio»Bruno e Lutergcit., pp. 18-21.
%84 ERASMO DA ROTTERDAM, Adagi cit., | Sileni di Alcibiade(2201), p. 1763.
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viene negata, e che invece ne costituisce un tfattdamentale. Le parole, da
sole, non possono cambiare il mondo, questo e:aae@ossono convincere della
necessita di farlo, sensibilizzando il lettore fwoblemi che lo circondano,
offrendo nuovi punti di vista, individuando possikirade, ancora inesplorate, da
percorrere. Questo, almeno, é cido che hanno preposimaniera diversa, i due
grandi pensatori che abbiamo preso in consideraziea poi il loro appello non
ha sortito sul corpo sociale gli effetti che egsravano, probabilmente la colpa
non sta nella presunta “inutilita” della riflessen filosofica, quanto

nell'incapacita, da parte di quel “corpo socialdf, ascoltarla, comprenderla e
darle vita.
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